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  7  כוח� של דברי חכמי�

  

  כוח� של דברי חכמי� 

  לדיני� דרבנ� וההבדלי� בי� דיני תורה

  מבוא    .1

אורחות חיי היהדות מורכבי� מפ�יפ� רחב של כללי� והוראות 
הבנויי� על דיני תורה שנתפרשו בתרי"ג מצוותיה, עשה ולא תעשה, 
ושאר ערכיה המפורשי�. ומדברי חכמי�, שחלק� מגלי� ומבהירי� 
את דיני התורה שלא נתפרשו בה, כגו� המלאכות הא�ורות בשבת, 

הלא ה� האותות המונחי� על היד והראש, וכדומה.  והתפילי�
פ�יפ� רחב זה מורכב ג� מ� הגזירות שהטילו חכמי� על פעולות 
מ�וימות, לבל ניכשל באי�ור תורה. כמו ג� מצוות שהו�יפו 

  ותיקנו, לפי רוחב בינת�, כל אלו ה� מצוות מדרבנ�.
במאמר זה מבקש אני להבהיר את תוקפ� ואיתנות� של דברי 

ל, ומה ה� הכללי� ההלכתיי� על פיה� פו�קי ההלכה מקילי� חז"
בה�, או להיפ", מחמירי� בה�, מאחר ועשו חיזוק לדבריה�, עד 

  שפעמי� דוחי� דברי חכמי� אפילו את דיני תורה.
כהקדמה לכ" נפתח בבירור, בעזרת הש�, על מקור כוח� של 

פי חכמי�. כי המעיי� בדבר ימצא מורכבות מרתקת. מצד אחד, כ
כל כ", עד שאפילו  שנוכיח ממ�פר דוגמאות, כוח� גדול וחזק

רבי� על מי� כללי� מצוות מ� התורה נדחי� מכוח�. ומצד שני, קיי
פיה� נית� להקל בדבריה�. לכ� נעיי� במקור כוח�, ונבי� מה ההיגיו� 
בי�ודה של מורכבות זאת. על פי מה שיתבאר, נשתדל להוציא 

ל פו�ק הלכה, לנהוג באופ� הנכו� כללי� ברורי�, שי�ייעו לכ
   והראוי, בשעת הצור".
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  דברי חכמי�ל החיוב לציית מקור    .2

הנה טר� מדליקי� נרות חנוכה מברכי� "אשר קידשנו במצוותיו 
וציונו להדליק נר חנוכה", כמבואר במ�כת שבת. אכ� הדבר אינו 
 מוב�, הרי זו מצווה דרבנ� שאינה כתובה בתורה, וכיצד יתכ� לומר
"אשר ציוונו? מוכרח להיות איפה, שיש פ�וק בתורה בו אכ� צווינו 

  לנהוג כהוראת חכמי�, כמבואר בגמרא:

 של נר להדליק וצונו במצותיו קדשנו אשר מברך? מברך מאי
: אמר נחמיה רב. לאֹ תָסוּרמִ : אמר אויא רב? ציוונו והיכן חנוכה.

קֵנֶיךָ וְיֹאמְרוּ  דְךָ זְ יַגֵּ אַל אָבִיךָ וְ   .(שבת כג, א) לָךְ  שְׁ

כדי להבי� את הפ�וק שציטט רב אויא, נביא את ההקשר המלא 
  שלו, כמופיע בחומש:

ין לְדִין וּבֵין נֶגַע  ין דִּ ם לְדָם בֵּ ין דָּ ט בֵּ פָּ שְׁ ךָ דָבָר לַמִּ לֵא מִמְּ י יִפָּ כִּ
קוֹם אֲשֶׁ  עָרֶיךָ וְקַמְתָּ וְעָלִיתָ אֶל הַמָּ שְׁ בְרֵי רִיבֹת בִּ ר יִבְחַר לָנֶגַע דִּ

ֹפֵט וְאֶל הַלְוִיִּם הַכֹּהֲנִים אֶל וּבָאתָ  ;אֱלהֶֹיךָ בּוֹה'  ר הַשּׁ  יִהְיֶה אֲשֶׁ
יָּמִים ט הָהֵם בַּ פָּ שְׁ בַר הַמִּ ידוּ לְךָ אֵת דְּ תָּ וְהִגִּ יתָ  ;וְדָרַשְׁ י עַל וְעָשִׂ  פִּ

ר יִבְחַר  קוֹם הַהוּא אֲשֶׁ ידוּ לְךָ מִן הַמָּ ר יַגִּ בָר אֲשֶׁ מַרְתָּ ה' הַדָּ וְשָׁ
ךָ  ר יוֹרוּ כֹל אֲשֶׁ י עַל ;לַעֲשׂוֹת כְּ ר הַתּוֹרָה פִּ ךָ  אֲשֶׁ ט וְעַל יוֹרוּ פָּ שְׁ  הַמִּ

ר ה לְךָ  יֹאמְרוּ  אֲשֶׁ עֲשֶׂ ידוּ לְךָ יָמִין  תַּ ר יַגִּ בָר אֲשֶׁ לאֹ תָסוּר מִן הַדָּ
מֹאל   .יא)- (דברי� יז, ח וּשְׂ

לשמוע לדברי דברי� מפורשי� אלו מדברי� בעד עצמ�, חובה 
  ה�נהדרי�.

לשיטת הרמב"�, פ�וקי� אלה ה� אכ� מקור החיוב לשמוע 
לדברי חכמי�. ולפיו, המ�רב לציית לקביעת�, עובר על לאו של 

3ֶר י1ר0/"לא ת�ור", ועל מצוות עשה של "   וזה  ."ַ:ל 9ִי ה16ַרָה א4
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  :(פרק א)לשונו בהלכות ממרי� 

דוֹ : א הלכה ין הַגָּ ית דִּ הבֵּ עַל פֶּ בְּ ר תּוֹרָה שֶׁ לַיִם הֵם עִקַּ ירוּשָׁ בִּ  ,ל שֶׁ
עֲלֵיהֶן  רָאֵל. וַ ט יוֹצֵא לְכָל יִשְׂ פָּ מִשְׁ וְהֵם עַמּוּדֵי הַהוֹרָאָה וּמֵהֶם חֹק וּ

אֱמַר  נֶּ ר יוֹרוּךָ' זוֹ  (דברים יז יא)הִבְטִיחָה תּוֹרָה שֶׁ י הַתּוֹרָה אֲשֶׁ 'עַל פִּ
ה. וְכָל הַמַּ  נוּ וּבְתוֹרָתוֹ חַיָּב לִסְמֹךְ מִצְוַת עֲשֵׂ ה רַבֵּ משֶׁ אֲמִין בְּ

עֵן עֲלֵיהֶן ָ ת עֲלֵיהֶן וְלִשּׁ ה הַדָּ  .מַעֲשֵׂ

ה : ב הלכה עֲשֶׂ לאֹ תַּ הוֹרָאָתָן עוֹבֵר בְּ ה כְּ אֵינוֹ עוֹשֶׂ ל מִי שֶׁ כָּ
אֱמַר  נֶּ ידוּ לְךָ יָמִין (דברים יז יא)שֶׁ ר יַגִּ בָר אֲשֶׁ ל הַדָּ  'לאֹ תָסוּר מִכָּ
מֹאל'.   וּשְׂ

(בהשגותיו על הרמב"�, אמנ� הרמב"� חולק עליו, כמבואר בדבריו 

  :בשורש א של �פר המצוות של הרמב"�)

 מתמיה שהרב במה לדבר העניין משך אותנו הביא בכאן והנה
 שהוא מה כל תסור דלא לאו בכלל שיש סבור ל"זצ הוא. אותנו

 או חנוכה ונר מגילה מקרא כגון מצות שהן בין חכמים מדברי
 בין לעריות ושניות בחלב עוף בשר כגון והסייגים התקנות מן שהן

 ולולב ברכות ומאה יום בכל תפלות שלש כגון עשה בקום שהם
 שבות משום שהוא כל כגון תעשה בלא שהן ובין שבגבולין שבעה
 שיאסור מה כל באב ותשעה בגולה שני ט"י וכן טוב ויום בשבת

 כדבריהם להתנהג מוזהרים שאנחנו עליו יצוה או התלמוד אותו
  תסור וכו'. דלא מלאו

גדול כבוד הבריות  ), ב(ברכות יטומפורש אמרו בפרק מי שמתו 
שדוחה את לא תעשה שבתורה תרגמה רב בר שבא קמיה דרב 
כהנא בלאו דלא תסור אחיכו עליה לאו דלא תסור נמי דאורייתא 

כו עליה הוא אמר להו רב כהנא גברא רבה אמר מילתא לא תחי
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כל מילי דרבנן אלאו דלא תסור אסמכינהו ומשום כבוד הבריות 
לא גזרו ביה רבנן. הרי בכאן מבואר שלאו זה דלא תסור הוא 
כשאר לאוין של תורה אבל דבריהם על זה הלאו אסמכינהו סמך 
בעלמא לחזוק לא שיהא בהם מן התורה אזהרה כלל באותו 

  הלאו וכו'.

 הלאו שאין שנודיע הוא, שיבוש מכל המנוקה הברור הדבר אבל
 הדברים כגון התורה, בפירושי שאמרו במה אלא תסור לא הזה

 עשרה שלש ושאר אב, בבנין או שוה בגזרה בתורה, הנדרשים
 עצמו. הכתוב לשון במשמעות או בהן, נדרשת שהתורה מדות

 יראו שאם פה. שבעל תורה מסיני, למשה הלכה שקבלו במה וכן,
 או הכתוב, מדרש לפי התורה, מן מותר או אסור הדבר שזה הם
 הוא ויראה רבינו, ממשה השמועה, מפי הלכה או פירושו, לפי

 שאמר זהו. הם שאמרו במה ולהאמין דעתו, לבטל חייב הפך,
 כלומר לדין דין בין לדם דם בין למשפט דבר ממך יפלא כי הכתוב

 ונגעיה. ואיסוריה התורה במשפטי ונחלקו דבר מהם שנתכסה
 עובר דעתו, על וסומך שבדורו הגדול ית דיןב  דברי על עוברוה

 עצמם בית דין נחלקו אם ואפילו. הללו תעשה לא ועל עשה על
סנהדרין ( במחלוקתם שאמרו כמו הרוב, אחר בהם ,הולכין בדבר

 רבו למנין. עומדין לאו, ואם להם, אמרו שמעו אם )ב פח,
  .טהרו המטהרין, טמאו. המטמאין,

הרמב"� האי�ור שלמדנו מלאו דלא ת�ור נוגע הרי כי לפי 
לחובת הציות לחכמי�, במה שפירשו בלשונות התורה וכדומה, 

  אבל לא בכל תקנותיה�.
את דעתו בי�� רמב"�, בי� השאר, על הוכחה מגמרא מפורשת, 
ב�וגיית "כבוד הבריות, שדוחה את לא תעשה שבתורה". כי הנה 
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הכוונה לאי�ורי� דרבנ�,  מה שכבוד הברית דוחה אי�ורי� שוני�,
כמבואר ב�וגיא. וכיו� שזה דרבנ�, הגמרא תמהה כיצד הוגדר הדבר 

  ", ומשיבה כי אכ� אי� הכוונה ללאו מ� התורה.שבתורה"לא תעשה 

. שבתורה תעשה לא] את[ שדוחה הבריות כבוד גדול: שמע תא
 תרגמה - '! ה לנגד עצה ואין תבונה ואין חכמה אין: לימא? ואמאי

 לאו: עליה אחיכו. תסור דלא בלאו כהנא דרב קמיה שבא רב רב
 אמר רבה גברא: כהנא רב אמר! היא דאורייתא תסור דלא

 דלא לאו על אסמכינהו דרבנן מילי כל, עליה תחיכו לא מילתא
  .(ברכות יט, ב) 1רבנן שרו כבודו ומשום, תסור

מבואר כי הלאו המורה לציית לחכמי� אינו נידו� כלא תעשה, 

                                                           

הרמב"�. כגו�, א� העובר על אי�ור הרמב"� הקשה חבילות של קושיות על   .1
דרבנ� אכ� עובר על עשה ולא תעשה, נמצא כי דבריה� חמורי� יותר ממצוות 
רבות מ� התורה, וכיצד איפה הקילו בה� קולות רבות. מלבד זאת, הרי מובא 
בגמרא, שאי� האד� מוגדר "מושבע ועומד מהר �יני" בדיני רבנ�. רבי� תירצו 

רו; זה, אלא שדחאו), שכל דברי חכמי� ה� אכ� (הרמב"� ג� הוא הביא תי
דיני תורה, אלא שהתנו מראש, בעת תקנת�, להקל בדברי� רבי�. והתירו; 
היותר נראה הוא, שלא עלה על דעת הרמב"� לומר שהעובר על אי�ור דרבנ� 
עובר על אי�ור תורה. אלא כוונתו לאד� המזלזל בדברי חכמי�, ואינו 

  עליה�, הוא הוא העובר על עשה ולא תעשה. מקיימ� בגלל שחכמי� ציוו

 מה כל כי ל"ז הרב שכתב ומה"הקדמה)  �פר, וכ" פירש המבי"ט (קרית  
 התורה פי על דכתיב לעשותו שיצונו ה"ע משה צוה כבר ל"ז והזהירונו שצוונו

 צוונו י"והש מתחלה. ה� שמחלו במחילה הוא' וכו ת�ור לא וכתיב' וכו
 תורה, בדבר ולא �ופרי� בדברי העובר שיהא אלא וצו לא וה� דבריה�, לקיי�

 ל,"רז דברי על החולק על הוא ת�ור דלא ולאו העשה ועיקר שכתבתי. כמו
 למי ל,"ז עליו שהושג מה כל נ�תלקו ובזה ממרי�, בהלכות הרב שפירש וכמו

  שכתבתי". אלו בדברי� שיתישב
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  .2כא�מכתא בלבדאלא 
אלא שא� לאו זה אינו המקור לכוח� של חכמי�, צרי" להבי� 

  מהיכ� באמת למדנו כי חובה לציית לדברי חכמי�, לשיטת הרמב"�.
באופ� דומה יש לשאול ג� על הרב "מרגניתא טבא" שכתב, כי 
הרמב"� א% הוא �בור שלא ת�ור אינו רלוונטי לכל דברי חכמי�, 

  :(שורש א)בירושלי�, כלשונו הגדול ש ת די�מלבד בי

, הוא ל"הנ דברכות זו לסוגיא ם"הרמב שיטת בישוב לי והנראה
 עשה שיש המצות ובמנין הגדול בספרו ם"הרמב דכתב דהא ל"די
 חכמים שעשו והתקנות והגזירות הסייגים בכל דאורייתא ת"ול

 הגדול ד"הב והנהיגו ותקנו שגזרו ומנהגים ותקנות בגזירות היינו
 הגדול ד"ב ממרים הלכות בריש וכתב דקדק וכן .ליםשבירוש

 ומהם ההוראה עמודי והם פה שבעל תורה עיקר הם שבירושלים
 ד"ב על ל"ר( תורה הבטיחה ועליהן ישראל לכל יוצא ומשפט חק

  '.וגו התורה פי על שנאמר) שבירושלים הגדול

נמצא כי ג� לשיטת הרמב"� לאו זה עו�ק רק בתקנות �נהדרי� 
בירושלי�, שמקו� מושבו �מו" למקדש. ומעתה זקוקי� הגדול ש

  אנו להבי� ג� לשיטתו, מהיכ� נובע כוח� הגדול של חכמי�. 
במקו�  היה מקו� לומר שהמקור הוא פ�וק המובא בגמרא,

אחר, ממנו נית� לכאורה ללמוד, שחכמי� חייבי� להעמיד �ייגי� 

                                                           

הכי פירש ש�:  אמנ� על פי פירוש רש"י ש�, אי� קושיה על הרמב"�. וכ" .2
דבר שהוא מדברי �ופרי� נדחה מפני כבוד הבריות, וקרי ליה לא  ,קאמר להו

ודקא קשיא לכו דאורייתא הוא, רבנ�  .משו� דכתיב לא ת�ור -תעשה 
, עד כא�. היכא דאיכא כבוד הבריות ,לעבור על דבריה� ,אחלוה ליקרייהו

מכתא, אלא כלומר המילה "א�מכינהו" המובאת בגמרא, אינה מלשו� א�
שזהו אכ� מקור החיוב לשמוע בקול�. א� כי, כשגזרו את גזירת�, החליטו 

  מראש שלא לא�ור, כשיש בעיה של כבוד הבריות.
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  לתורה:

י י לְבִלְתִּ מַרְתִּ ם אֶת מִשְׁ מַרְתֶּ ר  וּשְׁ עֲשׂוֹת מֵחֻקּוֹת הַתּוֹעֵבֹת אֲשֶׁ
הֶם אֲנִי אוּ בָּ מְּ ם ־ אֱ ה'  נַעֲשׂוּ לִפְנֵיכֶם וְלאֹ תִטַּ   .(ויקרא יח, ל)להֵֹיכֶֽ

 .�ייגי�מלמד על חובת עשיית  ,גמראפ�וק זה, כפי המובא ב
  :גזירות חכמי�ובמילי� אחרות, על 

תורה, נלמדת (=חובת הוספת גזירות, מלבד איסורי  ב כהנא אמר, מהכאר 

י: מכאן) מַרְתִּ ם אֶת מִשְׁ מַרְתֶּ , עשו משמרת למשמרתי. א"ל וּשְׁ
ופירשו רבנן. כל  ,אביי לרב יוסף: הא דאורייתא היא! דאורייתא

 פירשו רבנן! אלא מדרבנן, וקרא אסמכתא בעלמא ,התורה נמי
  .(יבמות כא, א)

הרי כי ג� בגמרא זו מבואר מפורשות, כי אי� הפ�וק מורה על 
כוח� של חכמי�. אלא משמש בעיקר כחיזוק לדבריה�, 
וכא�מכתא בעלמא. ומעתה נשוב ונשאל, הואיל ואי� זה חיוב מ� 

  התורה, מני� שאבו חכמי� כוח לתק� תקנות ו�ייגי�.

  חלק מדיני דרבנ� מקור� מ�יני    .3

ונראה כי מקור כוח� הוא בהר �יני, כפי שביאר אמו"ר הרב משה 
גדול מ"מצוות דרבנ�" ניתנו כבר ב�יני, וממילא בוצ'קו זצ"ל, שחלק 

  אי� לשאול מה מקור כוח�, כי מקור� ב�יני, וכ" כתב:

והנה זה כבר מזמן מוסכם אצלי, שההבדל בין הדינים מדאורייתא 
לדינים מדרבנן אינו הבדל של זמן, דבזמן נתינת התורה חלו רק 

ה מדרגת הדינים דאורייתא, ובאיחור זמן, כשנשתנו הדורות וירד
האומה, ראו חז"ל לתקן כל מיני תקנות. אין הדבר כן. כי מלבד 
עניינים בודדים שנכתבו במפורש שנתקנו בזמן מיוחד, כמו 



  

  שאול דוד בוצ'קו  14

  

(ראש השנה "משחרב בית המקדש התקין רבן יוחנן בן זכאי" וכו' 

עשרה דבר שנתקנו בעליית חנניה בן - , או שמנהב), ל –ב , דף כט
, לא נשנה בשום )ג, ב(ראה שבת דף י ו חזקיה בן גרון כשעלו לבקר 

מקום מי ומתי גזרו והתקינו. ולגבי הרבה דברים יש מחלוקת 
בגמרא, האם הם מדאורייתא או מדרבנן, ואם רבנן הם אלו 
שהתקינו, כיצד ייתכן שנפלה בזה מחלוקת? אלא נראה לי ברור, 
שגם רובם של הדינים הנקראים 'דרבנן', היו נהוגים בימי משה 

, ואותן החששות שחששו להן חז"ל, גם משה רבנו ידע רבנו 
"משיכה קונה, גזירה  ב), (בבבא מציעא דף מזלחשוש להן. ואם אמרו 

שמא יאמר לו נשרפו חטיך בעלייה", גם משה רבנו ידע על גזירה 
זו. וכן הוא בכל ההרחקות של שבת, וכגון שלא יטמין, גזירה 

לזה שום קשר לשאלה , אין ), ב(שבת דף לד שמא יחתה בגחלים 
האם הדור מתוקן או אינו מתוקן, אלא זוהי גזירה הטמונה בטבע 
האדם, והקב"ה בעצמו, היודע לב האדם, הוא הגוזר. אלא 
שההבדל בין דינים דאורייתא לדינים דרבנן הוא הבדל מהותי. 
ישנם דברים שהקב"ה נתן להם מחמת מהותם 'דין דאורייתא', 

מהותם נקבעו כ'דין דרבנן'. וההבדל  וישנם דינים אחרים שמחמת
הוא, שכל מה שהוא דין מקורי והגיוני, שדינו נובע מעצם היותו, 
ומן ההגיון של אותו הדין, הוא הנקרא 'דין דאורייתא', וכל מה 
שדינו נקבע מחמת בעיה צדדית, או מחמת חשש חיצוני, ולא 

בנן', מעצם היותו, הוא הנקרא 'דין דרבנן'. וכל אלו הדינים 'דר 
ניתנו ביחד עם התורה שבכתב והתורה שבעל פה, אלא שמפני 
שאינם דינים עצמיים, אלא דינים של 'הרחקה' וכדומה, הם פחות 
חמורים בדרגה, ויש לחכמים את הכוח לשנותם לפי ראות 

  לקולא.  עיניהם, וכשיש ספק, חל עליהם דין 'דרבנן'
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הוא בהר �יני.  מבואר בדברי אמו"ר זצ"ל כי מקור� של דיני רבנ�
והגור� המבדיל בי� דינ� המוגדרי� "דאורייתא" לדיני� המוגדרי� 

ה� הנקראי� , שבחיוב�מ� ההגיו� "דרבנ�" הוא, שדיני� אשר נבעו 
בעיה צדדית, או מחשש חיצוני, שנובע מ'די� דאורייתא', וכל מה 

  'די� דרבנ�'.ה� הנקראי� 
ית או מחשש ע� זאת, למרות שדיני רבנ� נובעי� מבעיה צדד

חיצוני, אי� לזלזל בה�, ואדרבה, יש להעניק לה� חשיבות רבה, כפי 
העולה מ� הביטויי� המפליגי� אודות� בגמרא, שאמרה כי דברי 

  חכמי� חביבי� א% יותר מדברי התורה, וכפי שפירשו: 

קֵנִי ָ שּׁ יקוֹת יִ שִׁ יהוּ  מִנְּ י ,פִּ ן דֹּדֶיךָ  טוֹבִים כִּ יִ   .ב)(שיר השירי� א,  מִיָּ

  דורשת הגמרא:

י מאי יִן דֹּדֶיךָ  טוֹבִים כִּ  כנסת אמרה, אמר דימי רב אתא כי? מִיָּ
 ,דודיך דברי עלי עריבים, ע"רבש: הוא ברוך הקדוש לפני ישראל

  .(עבודה זרה לה, א) תורה של מיינה יותר

  מ�ביר רש"י

  .שבכתב תורה עיקר -  מיינה .סופרים דברי -  דודיך דברי

י� בחשיבות� של דיני רבנ�, עד שמבואר כל כ" הפליגו חכמ
שהמזלזל בגזירות חכמי�, ומתמהמה באמירת  (ברכות ד, ב)בגמרא 

  קריאת שמע עד אחר חצות, חייב מיתה.
אמנ� כמוב� צרי" להבי� מאיזה טע� העניקו חכמי� חשיבות 
רבה כזו לגזירות אלה. הה�בר לכ" נמצא בדברי רבנו יונה, בשערי 

  תשובה:

"כי טובים  א) ,(עבודה זרה להותינו זכרונם לברכה עוד אמרו רב
חביבים דברי סופרים יותר מיינה של תורה! ואנחנו  - דודיך מיין" 
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צריכים לפרש גם את זה. ידוע תדע כי יראת ה' יסוד המצות, 
לקיך שואל מעמך כי ־ "ועתה ישראל מה ה' א  (דברים י, יב)שנאמר 

את ברואיו, כמו לקיך", ובזה ירצה ה' ־ אם ליראה את ה' א 
שנאמר (תהלים קמז, יא) "רוצה ה' את יראיו". ותקנות חכמים 
וגדריהם יסוד לדרך היראה, כי יעשו גדר והרחקה פן תגע יד אדם 
באיסור התורה, כבעל השדה אשר יעשה גדר לשדהו מאשר יקר 
בעיניו, כי ירא פן יכנסו בו בני אדם והיה למשלח שור ולמרמס 

עשו  - : "ושמרתם את משמרתי" קרא יח, ל)(וי שה, כענין שנאמר 
משמרת למשמרתי. ורב הזהירות והגדר והרחקה מן האיסור הלא 
זה מעיקרי המורא, והמרבה להזהר יגיע אל השכר הגדול, כענין 

"גם עבדך נזהר בהם בשמרם עקב רב". על  (תהלים יט, יב):שנאמר 
גדריהם כן אמרו: חביבים דברי סופרים יותר מיינה של תורה, כי 

וגזרותיהם מעיקרי היראה. ומצות היראה שכר הרבה כנגד מצוות 
רבות כי היא היסוד להן. והדוגמא לדבר, כי הנזהר מהתיחד עם 
אשה מפחדו פן יכשול בעון וכאשר גזרו רבותינו זכרונם לברכה 

לקים ־ . הלא זה מאשר זרח על נפשו אור יראת א ב) ,(סנהדרין כא
  .)רבינו יונה שער ג אות ז�פר שערי תשובה ל( .יתברך

מבואר בדבריו כי הזהירות מאי�ור תורה, שהיא אב� הי�וד 
ועמוד התוו" של גזירות חכמי�, מעידה על רצו� האד� לכבד את 
מצוות ה'. על כ� יש לה� לדיני� דרבנ� חביבות מיוחדת, כי מלבד 
עשיית המצווה עצמה, נגלית כא� יראת שמי� אמיתית ופנימית, 

  תה.בשגב תפאר

  תורה שבכתב ודיני דרבנ� תורה אחת ה�    .4

על האמור יש להו�י% כי חלילה לחשוב שהתקנות שהו�יפו חכמי� 
בתקופה מאוחרת, ה� הוראות מומצאות, וכאילו יש שתי תורות. 
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חלילה לחשוב כ", כי באמת זו תורה אחת, המתחלקת לשני 
. כי גילויי�. האחד נקרא דיני� דאורייתא, והאחר דיני� דרבנ�

לאמיתו של דבר גילו חכמי� בכל תקנותיה� את רצו� התורה, 
  והביאוהו לידי ביטוי, בכל המצבי� השוני�. 

  ונראה להוכיח זאת מגמרא מפורשת: 

חכמים עשו סייג לדבריהם, כדי שלא יהא אדם בא מן  ,כדתניא
השדה בערב ואומר: אלך לביתי ואוכל קימעא ואשתה קימעא 

אקרא קריאת שמע ואתפלל. וחוטפתו  ואישן קימעא, ואחר כך
שינה ונמצא ישן כל הלילה; אבל אדם בא מן השדה בערב, נכנס 
לבית הכנסת, אם רגיל לקרות קורא, ואם רגיל לשנות שונה, 
וקורא קריאת שמע ומתפלל, ואוכל פתו ומברך; וכל העובר על 

  .(ברכות ד, ב) דברי חכמים חייב מיתה

�, כי אי� להתמהמה בקריאת הנידו� בגמרא הוא קביעת חכמי
שזו כביכול תורה חדשה, א" א� נדקדק ונלמד שמע. ועל פניו נראה 

את ה�וגיא בעיו� ראוי, נראה כי זו רק דרכ� להביא לידי ביטוי את 
  רצו� התורה. 

  הנה, כשפירטה הגמרא את ההתנהגות הלקויה, אמרה כדלהל�:

ואחר כך  אלך לביתי ואוכל קימעא ואשתה קימעא ואישן קימעא,
אקרא קריאת שמע ואתפלל. וחוטפתו שינה ונמצא ישן כל 

  .הלילה

אמנ� כשפירטה את ההתנהגות התקינה, היינו מצפי� שתפרט 
את אות� מעשי� ב�דר שונה, להקדי� תחילה את קריאת שמע 
  ותפילה, ואחר כ" אכילה שתיה ושינה. אבל לא כ" מובא בגמרא,
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  אלא:

לקרות קורא, ואם רגיל לשנות שונה, נכנס לבית הכנסת, אם רגיל 
  .וקורא קריאת שמע ומתפלל, ואוכל פתו ומברך

מבואר כי מלבד קריאת שמע ותפילה, נו�פה כא� כני�ה לבית 
ארוחתו, הו�יפו  גמרהכנ�ת, לימוד תורה (קריאה או שינו�). ולאחר 

  את ברכת המזו�.
מכא� יש להוכיח כי כשתקנו חכמי� להזדרז בקריאת שמע טר� 
חצות, לא ביקשו רק ל�דר את פעולות האד� בשעות הלילה, מה 
קוד� ומה אחר כ", אלא בקשו למקד את האד� בקיו� רצו� 
התורה, באופ� הראוי ביותר. אל לו ליהודי לחיות ככל בני אד�, 
שעובדי� לפרנ�ת�, ובגמר העבודה שבי� לבית� כדי לאכול 

ניות. ומני� לשתות ולישו�, אלא ירומ� את עצמו בפעולות רוח
למדנו זאת, מחובת קריאת שמע, הנותנת לנו להבי� שאי� כא� 
אמירה �תמית, בת כמה מילי�, אלא חובת הפנמה של רצו� התורה, 

  שהוא "ודברת ב� בשבת" בבית" ובלכת" בדר" ובשכב" ובקומ"".
ברור איפה כי גזירת חכמי� אינה בגדר תורה חדשה, אלא 

צו� התורה. שהרי מ� התורה חויבנו העמקה ופירוט בקיו� נכו� של ר
אמנ� רק בקריאת שמע, ויכול אד� לה�תפק בכ", כאשר הוא 
נמצא באיזו שעת הדוחק, והמינימו� שאי� לרדת ממנו בלימוד 
התורה, הוא פרשיות שמע. אבל בחיי� הרגילי�, ה�דר הנכו� של 
פעולות האד� הוא כפי שגילו לנו חכמי�, לשלב את לימוד התורה 

ת בכ", ככל האפשר. נמצא כי גזירת� מביאה לידי ביטוי ולהרבו
  וגילוי, באופ� המיטבי, את רצו� ה'.

על פי ה�בר זה נבי� היטב את דברי רבי נחמיה, שהובאו לעיל, 
ולפיו החיוב לציית לדברי חכמי� נלמד מ� הפ�וק "שאל אבי" 
ויגד", זקני" ויאמרו ל"". כלומר חכמי� ה� שי�בירו כיצד יתקיי� 
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  ו� התורה, בכל מציאות משתנה.רצ
דבר זה, שמטרת גזירות חכמי� ותקנותיה� היא כגילוי וביטוי, 
באופ� מיטבי, של רצו� התורה, יוצא ג� מתו" דברי המדרש, ש� 
מתוודעי� אנו לעובדה כי התורה עצמה א% היא הטילה גזירה, כדי 
לוודא את קיו� הוראתה, כאשר חששה שפקודתה לא תישמר. 

ה על הנזיר את שתיית היי�. וכדי לוודא שצו זה יתקיי�, שהרי א�ר
א�רה על הנזיר ג� אכילת ענבי�, מחשש, שמא ישתה יי�, וכה 

  אמרו במדרש:

ת סוֹטָה,  ת נָזִיר וּפָרָשַׁ רָשַׁ יּוֹת סְמוּכוֹת, פָּ רָשִׁ י פָּ תֵּ ה מוֹצֵא שְׁ אַתָּ
יִן, אָמַר לוֹ הַקָּ  תּוֹת יַ לאֹ לִשְׁ זִיר נוֹדֵר שֶׁ רוּךְ הוּא נָדַרְתָּ הַנָּ דוֹשׁ בָּ

דֵי לְהַרְחִיק עַצְמְךָ מִן הָעֲבֵרָה, אַל תֹּאמַר  יִן כְּ תּוֹת יַ לאֹ לִשְׁ שֶׁ
רוּךְ הוּא הוֹאִיל  דוֹשׁ בָּ אֵין לִי עָווֹן, אָמַר לוֹ הַקָּ הֲרֵינִי אוֹכֵל עֲנָבִים וְ

לאֹ תֶחֱטָ  דְךָ שֶׁ יִן הֲרֵינִי מְלַמֶּ ה וְנָדַרְתָּ מִן הַיַּ א לְפָנַי, אָמַר לְמשֶׁ
אֱמַר נֶּ רָאֵל הִלְכוֹת נְזִירוּת, שֶׁ ד לְיִשְׂ י יַפְלִא " (במדבר ו) לַמֵּ אִישׁ כִּ

יַּיִן פֶן הַ ה מִגֶּ ר יֵעָשֶׂ זִּיר, מִכֹּל אֲשֶׁ כָר יַ יִן וְשֵׁ , וְכֵיוָן "לִנְדֹּר וגו' מִיַּ
מַלְאָךְ. כֹּל יְמֵי נִ  ךְ הֲרֵי הוּא כְּ ה כָּ יַּעֲשֶׂ , (שם) זְרוֹ קָדוֹשׁ הוּא לַה'שֶׁ

מָה דְאַתְּ אָמַר  ה נִקְרֵאת  (דניאל ד)כְּ ָ כֵן הָאִשּׁ ישׁ. וְ וַאֲלוּ עִיר וְקַדִּ
אֱמַר  נֶּ פֶן, שֶׁ ךְ  (תהלים קכח)גֶּ רוּ דוֹשׁ בָּ גֶפֶן פֹּרִיָּה, אָמַר הַקָּ ךָ כְּ תְּ אֶשְׁ

שׁ בָּ  מֵּ תַּ הּ הוּא אַל תֹּאמַר הוֹאִיל וְאָסוּר לִי לְהִשְׁ ה הֲרֵינִי תוֹפְשָׂ ָ אִשּׁ
אֵין לִי  קָהּ וְ אֵין לִי עָווֹן, אֲנִי נוֹשְׁ פָהּ וְ אֲנִי מְגַפְּ אֵין לִי עָווֹן אוֹ שֶׁ וְ
תּוֹת  לאֹ לִשְׁ אִם נָדַר נָזִיר שֶׁ ם שֶׁ שֵׁ רוּךְ הוּא כְּ דוֹשׁ בָּ עָווֹן. אָמַר הַקָּ

מִ  ים וּ רַת עֲנָבִים וְכָל הַיּוֹצֵא יַיִן אָסוּר לֶאֱכֹל עֲנָבִים לַחִים וִיבֵשִׁ שְׁ
ר ל עִקָּ הּ כָּ ע בָּ ךָ אָסוּר לִגַּ לְּ אֵינָהּ שֶׁ ה שֶׁ ָ יִן, אַף אִשּׁ פֶן הַיַּ (שמות  מִגֶּ

  .רבה טז, ב)

נמצא כי שיטה זו, להטיל גזירות שתרחקנה את האד� מ� 
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העבירה, אינה שיטה שהמציאו חכמי�, אלא התורה עצמה, היא 
  ו מפרשת נזיר.שיצרה אותה, כפי שלמדנ

על פי זה הדברי� מאירי�. תקנותיה� של חכמי�, התב��ו על 
כללי� רבי�. אבל כול�, כולל התקנות המאוחרות יותר, נועדו 
לתכלית אחת והיא, חיזוק רצו� התורה עצמה. פעמי� נעשה הדבר 
באמצעות גזירה, כמו שכתב אמו"ר זצ"ל. ופעמי�, כפי שראינו 

התורה. או מחמת שינויי הזמ�, למעלה, לתת ביטוי לרצו� 
והתחדשות והתקדמות. ופעמי� א% להיפ", מחמת נ�יגת העול� 
ממצב מ�וי�. לכ� ראו חכמי� לתק� לבטל או להו�י%, הכל כדי 

  לשמור על צו התורה.
או מקילי� בתקנות דרבנ�, פרו�י�  הכללי� לפיה� מחמירי�

  במרחבי י� התלמוד. ועתה נפרט�:

  דרבנ�מצוה מול אי�ור     .5

אחר שקבעו חכמי� וא�רו דבר מה, אי� להתירו א% לא לצור" קיו� 
  מצוה. כלל גדול זה נתבאר במשנה, במ�כת ראש השנה:

אין מעבירין עליו את התחום, ואין  - שופר של ראש השנה  :משנה
מפקחין עליו את הגל, לא עולין באילן, ולא רוכבין על גבי בהמה, 

ותכין אותו בין בדבר שהוא משום ולא שטין על פני המים, ואין ח
  .)ב ,ראש השנה לב( וכו' שבות ובין בדבר שהוא משום לא תעשה

 .ויום טוב עשה ולא תעשה ,מאי טעמא? שופר עשה הוא :גמרא
  ואין עשה דוחה את לא תעשה ועשה. 

מבואר כי א� השגת השופר כרוכה באי�ור דרבנ�, כרכיבה על 
. וא% שמצוַת עשה דוחה בהמה וכדומה, יש להימנע ולא לתקוע

מצוַת לא תעשה, וכא� יש מצות עשה לתקוע, ומדוע לא תדחה את 
האי�ור (המונע את השגת השופר), כבר ה�ביר הר"� שכיו� שבשעת 
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עשיית האי�ור, אי� מתקיימת מצוות שופר (רק אחר כ", כשיתקע). 
אי� להתיר זאת, א% א� היה זה אי�ור לאו בלבד. כי מה שעשה 

תעשה אינו אלא "בעידניה", כלומר כשהאי�ור נעשה יחד דוחה לא 
ע� קיו� המצווה. כגו� לבישת בגד שעטנז ובו ציצית, שאז נדחה 

  אי�ור שעטנז, כי בזמ� האי�ור מתקיימת ג� המצווה. 
אלא שדברי הגמרא צריכי� ה�בר. הרי המעשי� הנזכרי� 

ת במשנה אינ� א�ורי� מ� התורה, אלא מדרבנ�, וכיצד מתארת זא
הגמרא "עשה ולא תעשה", הרי אי� כא� כל אי�ור מ� התורה. אמנ� 
על פי הדברי� שנתבארו לעיל נראה, שכוונת הגמרא לומר כ": 
מצוות שביתה ביו� טוב בתורה הוא ג� לא תעשה וג� עשה. 
עובדה זו מלמדת על גודל החשיבות שהעניקה התורה לשביתת יו� 

כ" החשיבה התורה את טוב. וה�יקו מכ" חכמינו ז"ל, שא� כל 
השביתה ביו� טוב, כיצד זה נית� להתיר לפקח את הגל, או לרכוב 
ולשוט, הלא תהא בכ" פגיעה ברצו� התורה, שהחשיבה מאד את 

  שביתת יו� טוב.
וא� תשאל, א% כי נתגלה רצו� התורה בלאו ועשה של יו� טוב, 

י הרי עדיי� צרי" להבי�, כיצד יתכ� שמחמת חשש כזה, ילבש אי מ
  עוז בנפשו, וימלא לבו לבטל מצוה מ� התורה?

המענה לכ" נמצא בדברי הרשב"א, שכתב כי הואיל ומדובר 
בהכנה למצוה, שהיה נית� לעשותה טר� החג, לכ� יכלו חכמי� 

  לבטל זאת, כלשונו:

דהוו להו מכשירין דאמר לך דהוי טעמא דהכא משום  ש לומרוי
  .י אפילו לאו גרידאח הילכך לא דשאפשר לעשותן מערב יום טוב 

דוגמא זו, בה אנו רואי� כיצד הטילו חכמי� אי�ור שמביא א% 
לביטול מצוה מ� התורה, מלמדת על שיקול הדעת הרחב והעמוק 
ששקלו חכמי� במאזני שכל� הבהיר, מתי להתיר את גזירת�, ומתי 
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רה. שהרי ולאו�רה, א% א� יגרו� הדבר, לביטול מצוה מ� הת
� נתיר עשיית מעשה שיש בו אי�ור דרבנ�, בחכמת� הבינו, כי א

אותו יכלו לעשות טר� יתקדש חג, יגרו� הדבר לביטול שביתת יו� 
טוב. ובכ" שהותירו את אי�ור דרבנ� על כנו, ולא התירוהו, זירזו את 
כול� להכי� את צרכי המצוה לפני החג, ובכ" יזכו כול� ג� לקיי� 

  ג�.את המצוה, וג� לשמר את קדושת החג, ללא פ
מצאנו ג� מקרה הפו". הנה א�רו חכמי� בשבת, לומר לגוי 
שיכתוב. אבל לצור" רכישת קרקע באר; ישראל, התירו זאת 

  חכמי�, עקב המצווה הגדולה, כמבואר בשולח� ערו".

, בשבת, וחותם אינו יהודימותר לקנות בית בארץ ישראל מן ה
  .3א)(שולח� ערו" הלכות שבת �ימ� שו �עי% י ומעלה בערכאות

                                                           

ועל זה אמרו הראשוני� שאי� להשוות אי�ורי דרבנ� זה לזה, עיי� רשב"א   .3
(שאו�ר  ויש מקשי� על דברי הרב אלפ�י ז"ל: שונולה (שבת קל, ב) שכתב וז

בא מהא דאמרינ� (ב מגוי לעשות מלאכה מ� התורה בשביל מצוה) לבקש
כותבי� עליו אונו ואפילו בשבת וא% על  שראליר; ב) הלוקח עיר בא ,פ קמא

גב דהכא איכא אמירה לגוי בדבר שיש בו מלאכה גמורה, ויש מתרצי� דמשו� 
דע ות .לא גזרו רבנ� ואי� אומרי� בדברי� כאלו זו דומה לזו ר; ישראלישוב א

ל" שהרי יש מקומות שהתירו אפילו שבות הנעשה על ידי ישראל עצמו 
במקו� פ�ידא כגו� צנור שעלו בו קשקשי� דהתירו לו למעכ� ברגלו כדאיתא 

א), וא%  ,קכאשבת א), ולגבי דליקה לא התירו לומר לגוי כבה ( ,בכתובות (�
 ,אורייתאבוי עצמו אינה מלאכה די דאפילו כ ,על גב דליכא אלא שבות דשבות

 ל ידיבכי הא דמלאכה שאינה צריכה לגופה היא, ולגבי מת נמי התירו שבות ע
כההיא דשכבא דהוה בדרקורת, ואילו לגבי מילה לא התירו אפילו  ,ישראל

  .שבות על ידי ישראל וא% על פי שהמילה חמורה שנכרתו עליה י"ג בריתות

י, יש יוצא מ� הכלל, מבואר בדבריו כי ג� בכלל הגדול של אי�ור אמירה לנכר  
  כי אי� כלל, בלי יוצא מ� הכלל.

והה�בר מדוע הקילו באמירה לנכרי לגבי מצוות ישוב האר;, הרחיב הרמב"�   
בא ויש משיבי� על דבריו ממאי דאמרינ� (בוה�ביר, ואלו דבריו (שבת קל, ב): 
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לפי דברי הרשב"א, הדברי� מובני� מאד. כי נראה, שלא יכלו 
לקיי� את המכירה לפני שבת, ויתכ� שא� ימתינו בדבר, המכירה 

  תתבטל, על כ� התירו.
עוד אנו מוצאי�, שהתירו לעבור על אי�ור דרבנ�, על ידי גוי, כדי 

  לקיי� מצוה, כמפורש בשולח� ערו":

לעשות בשבת אלא משום שבות, דבר שאינו מלאכה, ואינו אסור 
לעשותו בשבת; והוא שיהיה  ינו יהודימותר לישראל לומר לא 

שם מקצת חולי, או יהיה צריך לדבר צורך הרבה, או מפני מצוה; 
בשבת לעלות באילן להביא  ינו יהודיכיצד: אומר ישראל לא 

שופר לתקוע תקיעת מצוה; או להביא מים דרך חצר שלא עירבו, 
תקפ"ו פסק  מןהגה: ולקמן סי ער; ויש אוסרין. לרחוץ בו המצט

רע"ו דיש מקילין אפילו במלאכה דאורייתא,  מןלהתיר, וע"ל סי 
  .(אורח חיי� שז, ה) וע"ש ס"ג

                                                                                                                        

וא% על  ,בשבת לוכותבי� עליו אונו אפי שראליר; ב) הלוקח עיר בא ,פ מאק
לא גזרו ביה רבנ�,  שראליר; הכא משו� יישוב א ,דאמירה לגוי שבות גב

 .לעשות מלאכה גמורה במקו� מצוה לא גזרו רבנ� לואלמא אמירה לגוי אפי
הוא שלא תחרב  ,דהת� מצוה ותועלת לכל ישראל ,ולדיד� לא קשיא ולא מידי

� שכרה ואי� אנו יודעי� מת ,ועוד שאי� אנו שוקלי� מצות זו בזו .אר; קדושה
כמו שמצינו שהתירו שבות  .כדי שנאמר כמו שהתירו זו נתיר א% זו ,של מצוה
א% על פי שמצות  ,ולא מצינו לו היתר למילה ,ישראל גבי מת דייל עצמה ע

  , ע"כ.ונכרתו עליה י"ג בריתות ,עשה שבה יותר מפורשת בתורה

וצאי� מ� למרות שהתברר כי אי� לה�יק ולקבוע כלל גדול, מאחר ותמיד יש י  
הכלל, השולח� ערו" כ� קבע כלל, וכתב שמותר לבקש מאינו יהודי עשיית 
מלאכה דרבנ�, לצור" מצוה. ועל כלל זה אכ� אפשר לה�תמ". אבל להתיר 
לומר לנוכרי שיעשה מלאכה הא�ורה מ� התורה, אי� למהר ולהקל. וראה מה 

בשעת  , שלהלכה, נית� להקל ג� בזה,'ו �עי% א"שכתב רמ"א ב�ימ� רע
 הדחק.
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וכתב המג� אברה�, שאפילו א� שני השבותי� נעשי� על ידי 
  , כלשונו:4ישראל, כגו� שעושה אי�ור דרבנ� בשינוי, ג� בזה מותר

 לושבות ע"י עכו"ם אפי ד גדול יש להתיר דבמקום הפסלכן נ"ל 
אבל בלא"ה אין להקל  ,ישראל שלא כדרכו ל ידיושבות ע ,כדרכו

  .(מג� אברה� �ימ� שז �"ק ז) כלל עסי"ט

  וכ� פ�ק הרב עובדיה יו�%:

שהשיג עליו  (סימן רסו אות י דף לב ע"ב)וראיתי בספר אות ברית 
ל ידי ישראל דלא שרינן שבות דשבות אלא על ידי גוי, אבל ע

אפילו שבות דשבות אסור. ע"ש ואשתמטיתיה דברי הש"ך 
שכתב  קצח על דברי הט"ז ס"ק כא) מן(סי בנקודת הכסף יורה דעה 

(סימן להתיר שבות דשבות על ידי ישראל וכך כתב הפרי מגדים 

לדייק מדברי אליהו רבה דשבות דשבות שז אשל אברהם ס"ק ח) 
(יביע ל לם ממנו הפוסקים הנ"אפילו על ידי ישראל מותר... ונע

  .אומר חלק יא �ומ� לט אות ד)

נית� לראות דר" מורכבת זו, בה נקטו חכמי�, פע� לא�ור 
  אי�ור דרבנ�, א% שבכ" תתבטל מצוה, ופע� להתיר אי�ור דרבנ�, 

   

                                                           

�ח עמוד א) יש הבדל בי� אמירה לגוי,  –א% שבגמרא עירובי� (�ז עמוד ב   .4
שהותרה א% במלאכה דאורייתא, לצור" קיו� מצוה (לדעת אלה המתירי�), 
לבי� עשיית אי�ור דרבנ�, על ידי ישראל, שלא הותר. הרי חילוק זה שיי" רק 

ירה לגוי במלאכה מ� בשבות אחד. א� כי יש להדגיש, שלהלכה נא�רה אמ
התורה. ואילו בשבות דשבות, יש מקילי�, ולא מבחיני� בי� מלאכה הנעשית 

 על ידי יהודי בשינוי, למלאכה דרבנ� הנעשית על ידי אינו יהודי.
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  לצור" מצוה, בגמרא נו�פת:

(גוי שמל ערב פסח, טמא מדרבנן, ואינו יכול להקריב אמר רבא: ערל 
 ן פסח שהיא מצוה מן התורה, שאם לא מקיימים אותה חייבים כרת)קורב

(אם חל י"ד ניסן בשבת לא מתירים להזות על הטמא כדי לטהרו, שזה  הזאה
איסור תיקון דרבנן, כי מכשירו להקריב קורבן פסח, ואף שיש בביטול קרבן 

(אסור להביא בשבת סכין למילה אפילו אם יש רק ואיזמל  פסח חיוב כרת)

העמידו  -  סור דרבנן, ואף שמילה היא מצוה מן התורה שיש בו חיוב כרת)אי 
(אדם שנפטר לו מת ערב פסח מותר לו לאכול  דבריהן במקום כרת. אונן

 ומצורע הקורבן בערב אף שמדרבנן אונן בלילה אסור באכילת קורבן)
(מדובר במצורע שנטהר בערב פסח וראה קרי אותו יום וטבל ואף שבעל קרי 

 מדרבנן להיכנס בעזרת נשים התירו לו בשביל קיום מצות קורבן פסח) אסור
(להתיר לעבור בערב פסח במקום שיש בו טומאה מדרבנן כדי  ובית הפרס

(פ�חי�  לא העמידו דבריהן במקום כרת -  לקיים מצות קורבן פסח)

  .צב, א)

השאילה, מה בי� אלה לאלה, וכבר שאל זאת  כמו מאליה עולה
  על כ":המאירי והשיב 

יש שואלין מה נשתנו אלו מאלו ומתרצים שהראשונים יש בהם 
טמא ויאכל קדשים בטומאת שמא יִ  ,ערל .חשש איסור תורה

אבל האחרונים אין  .שמא יעביר ארבע אמות ,הזאה ואיזמל .הגוף
 .אנינות לילה אינה תורה ,שבאונן ,בהם חשש איסור תורה

מתוך שאין  ,הפרסובית  .אפילו עשה דוישלחו אין בו ,מצורע
  .)א ,פ�חי� צבעל מאירי ( הרי הוא קרוב לספק ספקא ,המגע מצוי

מבואר כי הוא מבדיל בי� �וגי� שוני� באי�ורי דרבנ�. אי�ור 
דרבנ� שמטרתו שמירה על האד� מאי�ור תורה, נותר על כנו. כי 
א� נתירו לצור" מצוה אחרת מ� התורה, יגרו� הדבר שיעבור 
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רה אחר. וחכמי� האמוני� על שמירת רצו� לב�ו% על אי�ור תו
התורה, הבינו כי יש לא�ור זאת. אבל בהעדר חשש שיעבור על 
אי�ור תורה, יש לקיי� את המצוה מ� התורה, א% שבכ" יעבור על 

  אי�ור דרבנ�.
על פי הרשב"א הנ"ל אפשר להו�י% עוד, שיש חילוק ברור בי� 

בוע את ה צרי" לקלא היזה, ערל . כי הנה זכרי� לעילהמקרי� הנ
המילה דווקא לערב פ�ח. והיה ג� צרי" להביא את �כי� המילה, 
לפני כ�. על דר" זו יבואר ג� עני� ההזאה, כי אד� אחר מתיז את 
המי�, ויצטר" לעבור על אי�ור דרבנ�, כדי שהטמא יקיי� את 
המצוה. אבל אונ� ומצורע לא בחרו את יו� הפטירה, או זמ� ראיית 

בית הפר�, צרי" לומר שמדובר כנראה במציאות שלא הקרי. ולגבי 
  הייתה דר" אחרת להגיע, על כ� לא מנעו חכמי� את קיו� המצוה.

  דיני� דרבנ� שדוחי� מצוות התורה    .6

והנה במקרי� בה� נגענו עד כה, בה� לא התירו חכמי� לעבור על 
אי�ור דרבנ�, לצור" קיו� מצוה, חובת המצווה עדיי� מוטלת על 

, לא הותר קיו� אינדיבידואליי�אלא שלגבי אנשי� פרטיי�, הכל, 
המצוה. ועדיי� לא ע�קנו בתקנת חכמי� שנועדה לבטל מצוה 

  באופ� גור%, וג� זה קורה.
הדוגמא הידועה לכל היא האי�ור שהטילו חכמינו ז"ל על 

  תקיעה בשופר, בראש השנה שחל בשבת, וכמובא בדבריה�:

ות בשבת, במקדש היו תוקעין, יום טוב של ראש השנה שחל להי 
  .(ראש השנה כט, ב) אבל לא במדינה

אי�ור זה הוטל ג� על קריאת המגילה בפורי�, שחל בשבת. 
  ונטילת לולב ב�וכות, שחל בשבת. טע� הגזירה, מו�בר בגמרא:

דאמר רבה: הכל חייבין בתקיעת שופר, ואין הכל בקיאין בתקיעת 
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ל הבקי ללמוד, ויעבירנו שופר, גזירה שמא יטלנו בידו וילך אצ
ארבע אמות ברשות הרבים. והיינו טעמא דלולב, והיינו טעמא 

  .(ראש השנה כט, ב) דמגילה

שוב רואי� אנו כיצד הפעילו חכמי� את שיקול דעת� העמוק 
לצור" שמירת רצו� התורה. למרות שהתורה ציוותה לקו� ולעשות, 

כי יתכ� וקיו�  כלומר, לתקוע בשופר או ליטול לולב, הבינו חכמי�
המצוה יפגע ברצו� התורה, ומתו" הבנה זו, הכריעו כי יש לא�ור 

  את קיו� המצווה, וכפי שמיד נ�ביר.
א� יתקע אד� בשופר בשבת, לא יעבור על שו� אי�ור מלאכה 
מ� התורה. כ" ג� בנטילת לולב, ובודאי בקריאת המגילה, שהיא 

ר לכל �פק, מותרת בהיתר גמור. ובהיגיו� הפשוט, ברור מעב
שכאשר יש מצוה מ� התורה לתקוע בשופר, או ליטול לולב, יש 
לקיי� זאת, ג� בשבת. ולמרות שחכמי� א�רו לנג� בכלי שיר 
בשבת, הרי יש כא� חובה מ� התורה, הגוברת על אי�ור דרבנ�. 
ומצות קריאה מגילה א% היא צריכה להתקיי� בשבת, מאחר שאי� 

  אי�ור לקרוא בשבת.
מרות החובה לקיי� את מצוות התורה, הבינו חכמי� ע� זאת, ול

ברוחב שכל�, שא� יתקעו בשבת או יקראו את המגילה בשבת, 
עלולה קדושת השבת להיפגע. בגמרא מובע חשש זה באופ� הבא 
"שמא יל" אצל בקי ללמוד, ויעביר ארבע אמות ברשות הרבי�". אי� 

 - � שמא יוציא ארבע אמות ברשות הרבי - לצמצ� אמירה זו 
לחשש בודד, של העברה ברשות הרבי�, אלא יש לראות בכ" הבעה 
של דוגמא על החששות הרבות המתעוררי�, באופ� טבעי, כאשר 
תוקעי� בשופר או קוראי� מגילה בשבת. טבע בני האד�, 
שבקיומ� של מצוות אלה, יוצרי� אוירה אחרת וזרה, ה�ותרת 

  בת.ומנוגדת לחלוטי�, לאווירה המתאימה לקדושת הש
�ביר מאד שאנשי� שאינ� בני תורה במהות�, יראו בתקיעת 
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שופר �גולה גדולה, והדבר יניע אות� לקיי� מצוה זו בכל דר". 
ממש כש� שאנו רואי� בברית מילה שמתקיימת בשבת, על ידי 
משפחה שלא כל בניה מוגדרי� בני תורה. קריאת מגילה א% היא 

השבת, כפי שיכול  יכולה להוות פגיעה חמורה באווירת קדושת
להיווכח כל אד� בעת הקריאה, באוירה הקיימת אותה עת 
במקומות רבי�, שכלל אינה תואמת, בלשו� המעטה, לרוחה של 

  השבת.
נמצא איפה כי חכמי� לא המציאו תורה חדשה חלילה, אלא 
חיפשו בכל פעולה את הדר" הבטוחה ביותר בה יתקיי� רצו� 

שיקול בי� השמירה על קדושת התורה. וכיו� שלנגד עינ� עמד ה
השבת, ובי� מצות תקיעת שופר או קריאת מגילה, הכריעו כי 
קדושת השבת גוברת, ולכ� הטילו אי�ור על תקיעה בשופר נטילת 

  לולב וקריאת מגילה.
וא� תשאל מהיכ� נטלו חכמי� כוח זה, לבטל מצוות מ� 

מי כל התורה? התשובה היא, כ" ההיגיו� מחייב. כי א� לא ייטלו חכ
הדורות את האחריות לוודא שרצונה של התורה מתקיי� בכל 
המצבי� המשתני�, עלולה התורה להתייתר לגמרי חלילה, ובמצב 
הכי קיצוני תהפו" להיות לא רלוונטית. וכדי לוודא כי רצו� התורה 

  והוראותיה ימשיכו להתקיי� תמיד, קבעו חכמי� הוראות אלה. 
קנת חכמי� בעני� שמיטת דוגמא נו�פת לכ" אנו רואי� בת

כ�פי�, שיש בה קולא גדולה. על פי התורה, כ�פי� שהלווה אד� 
ללווה עני, נשמטי� בצאת שנת השמיטה, והעני חדל להיות חייב. 
ובכל זאת, תיק� הלל הזק� את עני� הפרוזבול, הבא למנוע די� זה 

  כמפורש בלשו� הגמרא:

 שנמנעו העם את שראה, הזקן הלל שהתקין הדברים מן אחד זה
 פן לך השמר בתורה שכתוב מה על ועברו זה את זה מלהלוות

(גיטי� לו,  פרוסבול והתקין עמד', וגו בליעל לבבך עם דבר יהיה
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  .א)

מבואר כי רצו� התורה הוא להקל על מצוקת� הכלכלית של 
האביוני�, ולכ� הורתה כי כ�פי� שניתנו כהלוואה לעני, יושמטו 

שמיטה, ובכ" יחדל העני מהיות "חייב" מיד בעליה�, ב�ו% שנת ה
למלווה. אמנ� המציאות הוכיחה כי תחת שת�ייע מצוה זו למעוטי 
היכולת, הפכה המצוה לבומרנג כנגד�, ודווקא היא זו שהעצימה 
את קשייה� הכלכליי�. כי מחמתה, �ירבו בעלי הממו� להעניק 

  הלוואות לזקוקי� לכ". 
הגמור מרצו� התורה, מציאות קשה זו, שהיוותה את ההיפ" 

הביאה את הלל הזק� לנ�ות למצוא פרצה בחוק, ולהערי� על 
הלכה זו, כדי להביא לקיו� מלא של רצו� התורה, כלומר, לגרו� לכ" 
שהעניי� אכ� יקבלו �יוע כלכלי. וכדי להפו" את היוצרות, תיק� 
הלל הזק� את תקנת הפרוזבול, המדרבנת את בעלי הממו� להגיש 

  לנצרכי�, ובכ" יבוא רצו� התורה לידי ביטוי.�יוע כלכלי 
אפשר ויטע� אי מי, כיצד ההי� הלל הזק� לבטל לכאורה, את 
רצו� התורה. הרי הפרוזבול מעביר את החובות מיד המלווה לידי 
בית די�, וה� הופכי� להיות גובי החוב עבורו. נמצא כי השמטת 

ר צאת הכ�פי� נמנעת, ובכח המלווה לגבות את כ�פו, ג� לאח
השמיטה. וכיצד איפה תיק� תקנה ה�ותרת לכאורה את רצו� 

  התורה. 
בר� לאמיתו של דבר, לא זו בלבד שאי� כא� פגיעה בעניי� 
חלילה, נגד רצו� התורה, נהפו" הוא, דווקא תקנת הלל היא זו 
שהביאה את רצו� התורה לידי ביטוי, כי באמצעות תקנה זו, יקבלו 

ת הלוואות. ואי� בכ" �תירה למצוות העניי� �יוע הכלכלי, בדמו
שמיטת כ�פי�, שהרי ביכולתו של כל ירא ה', להמשי" ולתת את 
כ�פו בהלוואה לעניי�, ובשנת השמיטה להשמיט את החוב. אבל 
מי שלא מ�וגל לכ", יכול לעשות פרוזבול, ול�ייע למעוטי היכולת 
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  באמצעות הלוואה.
א נתקנה בידי החובה להתפלל שלשה תפילות בכל יו�, א% הי

(ברכות בגמרא . וכפי שמבואר 5חכמי�, כפי ש�בורי� ראשוני� רבי�

ואינו  ,ומבר" על המזו� ריאת שמעשקורא ק ,לעני� בעל קרי א) ,כא
 ריאת שמעקלכ" הוא, כפי שה�בירה הגמרא ש�, שטע� ה .מתפלל

, ונית� דרבנ�מתפלה ואי� לבטל�, אבל הדאורייתא ה� וברכת המזו� 
  לבטלה.
י שביארנו עד כה, כ" נבאר ג� תקנה זו. לא מעצמ� חידשו וכפ

חכמי� עני� נשגב זה של חובת התפילה, אלא רצו� התורה הוא 
שעומד בב�י�ה. עני� התפילה נכתב בתורה פעמי� רבות, ובעיקר 

  במקומות בה� פורטו תולדות חיי אבות אומתנו ומנהיגנו השוני�. 
אנשי �דו�, עליה� תפילת אברה� אבינו ע"ה, נכתבה בעני� 

הַאַ% 9ֶ�ְ6ִה צִַ=יק ִ:� ר3ָָע, א0לַי  (בראשית יח)ביקש רחמי� ככתוב 
מAִִי� צִַ=יקִ� ְ@ת1? הִָ:יר הַאַ% 9ֶ�ְ6ִה וEְא Dָ6ִא לCַָק�1 לְמַַ:�  ,י3ֵ ח4

F@ְָ3ֶר ְ@קִר מAִִי� הGִַַ=יקִ� א4 . עוד נכתבה תפילת אליעזר עבד ח4
, (ש� כד)ה�, שביקש עזרה למציאת זיווגו של יצחק, ככתוב אבר

�1Hַדנִֹי אַבְרָהָ� ,הַקְרֵה נָא לְפָנַי ה Jֵה חֶֶ�ד ִ:� א4 . ג� תפילתו של וַ:4
וHֵַצֵא יִצְחָק ל0Jָחַ ַ@Dָדֶה  (ש� כד)יצחק אבינו ע"ה נכתבה, כנאמר 

צחק, . וא% רבקה אמנו התפללה בשעה שהתפלל ילִפְנ1ת ָ:רֶב
קָרָה הִוא ,וHְֶַ:6ַר יִצְחָק לַה' לְנֹכַח א163ְִ כג)ש� (ככתוב  יעקב  .Kִי :4

הGִַילֵנִי נָא מHִַד אָחִי מHִַד  (ש� לב)אבינו ע"ה א% הוא התפלל ככתוב 
(שמות . וג� תפילת משה רבנו ע"ה נכתבה מ�פר פעמי�, כגו� ֵ:Jָו

Eלב)  Lאֶל  (דברי� ג). וכגו� הָיו וְג1'וַיְחַל מ3ֶֹה אֶת 9ְנֵי ה' א �Mַַה' וָאֶתְח
  . ָ@ֵ:ת הַהִוא לֵאמרֹ

ברור כשמש איפה כי עני� התפילה לא נתחדש על ידי חכמי�, 
                                                           

ד"ה  'א, א"של הרמב"� ותו�פות ברכות כ 'השגות הרמב"� על מצות עשה ה  .5
 הכי גר�ינ�.



  
  31  כוח� של דברי חכמי�

  

שהרי התורה ציינה זאת פע� אחר פע�. אלא שחכמי� קבעו לה 
  מ�גרת קבועה, של שלש תפילות בכל יו�.

מ� התורה,  ג� לשיטת הרמב"� שחובת התפילה היא מצות עשה
Jֵה לְהִתNֵ9ְַל ְ@כָל י�1  (הלכות תפילה פרק א הלכה א)כלשונו  מִצְוַת :4
מַר  LאMֶ3ֶ(שמות כג)  Lבַד�6ְֶ אֵת ה' א ב1דָהוכו'  Eהֵיכֶ�־וַ:4 ז1 הִיא  ,4:3ֶ

וכו'. ג� לדעתו חכמי� ה� שתיקנו וקבעו את כללי התפילה.  6ְפNִָה
ד בדיוק לקיי� מצוה זו, כמו כי התורה עצמה לא הורתה כיצ

וְאֵי�  ,וְאֵי� מִנְיַ� ה6ְַפ1Nִת מִ� ה16ַרָה" 'שהמשי" וכתב ש� בהלכה א
". וְאֵי� ל6ְַפNִָה זְמַ� קָב0ַ: מִ� ה16ַרָה ,מ3ְִנֶה ה6ְַפNִָה הPַאֹת מִ� ה16ַרָה

כלומר, מ� התורה נית� לה�תפק באמירה אחת מידי יו�, שיש בה 
ובקשה מאת ה'. ומ� התורה אי� זמ� קבוע לתפילה, וא% אי�  תחנו�

צור" לחזור על העמידה. ע� זאת, הדעת נותנת כי הרמב"� יצא 
מנקודת הנחה שהתורה אינה רוצה שנ�תפק בבקשה אחת, אלא 
העניקה הוראה כללית להתפלל, כדי ללמד מה יש לעשות. וחכמי� 

�, את המ�גרת ה� שישבו על המדוכה וקבעו על פי רוחב בינת
הראויה למצוה זו, ובכ" הביאו לידי גילוי את רצו� התורה הנזכר 

  בפ�וק.

  עשו חיזוק לדבריה� יותר משל תורה    .7

ראינו עד כה, ונראה ג� לכל אורכו של מאמר זה, כי בתקנותיה� של 
חכמי�, ביקשו המה לגלות את רצו� התורה, ולהביאו לידי ביטוי. 

רה מכמה מקומות בתלמוד בה� אלא שהבנה זו נ�תרת לכאו
רואי� כי חכמי� העניקו תוק% חמור ונוקשה לתקנותיה�, יותר 
משל תורה, לבל יזלזלו בדיני חכמי�. וא� ביקשו לחזק את רצו� 
התורה, צרי" לה�ביר כיצד זה הגבירו את חומרת הדיני� מדרבנ�, 
על דיני התורה. אמנ� לאחר שנתיישב בדבר ונתחקה אחר שורש 

ה�, נבי� כי ג� בדיני רבנ� אלה, עומדת לה הנחת הי�וד תקנותי
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  הנ"ל, השזורה לכל אורכו של מאמר זה, וכפי שמיד נבהיר.

 תנאי בכתובהא. 

כי כל יהודי הנושא אשה  נו, א) –(כתובות נד, ב מבואר במשנה ובגמרא 
חייב מ� התורה ל�פק לה מזונות ומחיה. וחכמי� הו�יפו וחייבוהו 

כלפיה, כמפורט בשטר ה"כתובה". ע� זאת, גבר בחיובי� נו�פי� 
, תנאו קיי�, במזונותיההמתנה ע� אשתו, שבנישואיה� לא יתחייב 

אבל  והנישואי� חלי�, למרות שתנאו מבטל את חובתו מ� התורה.
עמה לבל יחולו עליו בנישואיה�, החיובי� שנתחייב א� התנה 

כתובה בת התנאו בטל, למרות שחו  ,כתובהמדרבנ�, כלומר חיובי ה
וחכמי� אמרו על כ" "כתובה דרבנ�,  (ש� נו, א)ובגמרא  .היא מדרבנ�

  עשו חיזוק לדבריה�, יותר משל תורה".
על די�  תקנת� גוברתולכאורה הדבר צרי" ביאור כאמור, כיצד 

התורה? אמנ� האמת ניתנת להיאמר, שג� בתקנה זו רצו חכמי� 
טעמא " (כתובות לט, ב)לקיי� את רצו� התורה. כי הנה מבואר בגמרא 

 ".להוציאהבעיניו  קלהכדי שלא תהא  ,רבנ� כתובה תקינומאי 
כלומר, הטע� שנתקנה כתובה בידי חכמי� הוא, לבל ימהר הבעל 
לגרש את אשתו. ולפי האמור, הבינו חכמי� כי רצו� התורה הוא 

אור" שמו�ד הנישואי�, שהוא ברית של חבירות ואהבה, יתקיי� ל
שני�. וג� א� יתעורר האד�, מאיזו �יבה שהיא, לגרש את אשתו, 
לא ימהר לעשות כ�, מתו" קלות ופזיזות, אלא מתו" שיקול דעת, 
במתינות, ובכובד ראש. לכ� החמירו בדבריה� יותר מדי� התורה. כי 
החיוב מ� התורה הוא חיוב ממוני, וכשהתנה הבעל שנושאה לאשה 

י זה ככל תנאי בממו�, ותנאי בממו� קיי�, בתנאי שאינו מפרנ�, הר
ונית� להתנות שכל אחד ידאג לפרנ�תו. אבל את החיוב שהטילו 
עליו חכמי� בכתובה, שכל תכליתה מניעת גירושי�, חיזקו חכמי� 
לבל יתבטל א% א� יתנה על כ" בפירוש. כי א� אפשר להתנות 

עזר תנאי כזה, מה הועילו חכמי� בתקנת�. ולהלכה, ראה באב� ה
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  .�6ימ� �ו �עי% ט

 נושא מעוברת חברוב. 

כי לדעת רבי מאיר א�ור לאד� לישא  )ב ,יבמות לו(מבואר בגמרא 
אשה מעוברת ומינקת, טר� חלפו עשרי� וארבעה חדשי� אחר 
פרידתה מבעלה הראשו�. וא� עבר על אי�ור דרבנ� זה ונשאה, 
 ייקנ� בכ" שמלבד חובתו לגרשה, לא יהא רשאי לשוב ולשאתה

לאשה לעול�. וא% שא� עבר אי�ור תורה בנושאו אשה, וחייב 
לגרשה, כדי שלא להמשי" ולעבור על אי�ור זה, הוא עדיי� רשאי 

  לשוב ולשאתה, א� האי�ור יתבטל.
הטע� לחילוק זה, שבדרבנ� החמיר רבי מאיר יותר מבשל תורה, 

מעוברת ונשא באי�ור דרבנ� מבואר בגמרא ש�, שכיו� שזלזל 
  .חכמי� חיזוק לדבריה� יותר משל תורהעשו  ,ומינקת

פ�יקה זו צריכה ה�בר כמוב�, כי לכאורה זו שיטה חדשה שאי� 
לה מקור בתורה. כי א� התורה לא קנ�ה את העובר על אי�ור 
תורה, ודאי אי� לקנו� ג� את העובר בנישואיו על אי�ור דרבנ�. אכ� 

רצו� התורה, לפי הנתבאר לעיל, שכל דברי חכמי� באי� לגלות את 
יש לבאר שג� כא� �בור היה רבי מאיר שיש להחמיר על אד� זה, 
שלא ישוב לשאתה, משו� החומרה הגדולה שבנשיאת אשה 

 (נדרי� לה, ב ובר"� ש� ד"ה משמשות)מעוברת ומינקת. כי מבואר בגמרא 
שיש �כנת חיי� בנישואי� למעוברת או לוולד, והחובה להימנע 

בתורה. ושוב מתבאר כי דווקא רצו�  מ�כנת חיי� מקורה כמוב�
התורה, הוא שבא לידי ביטוי בגזירות חכמי�. א� כי למעשה, לא 

(אב� נפ�קה חומרה זו של רבי מאיר להלכה, כמבואר בשולח� ערו" 

    . העזר �ימ� יג �עי% יב)

                                                           

יש נידו� דומה. אלא שלפי המ�קנה ש�, במ�כת כתובות (פג �ו% עמוד ב)   .6
  זהו רק חיזוק כמו של תורה, ולא יותר משל תורה.
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 . שייט ביו� כיפורג

ביו�  נחלקו הראשוני� א� יש ללמוד מ� ההיתר שנית� לעבור במי�
הבעל הלכות שג� שייט ב�ירה מותר ביו� כיפור. לדעת  כיפור,

אי� להקל בכ", אבל הטור תמה, א� הקילו להכנ� למי�,  גדולות
אורח חיי� �ימ� (טור מדוע לא נקל בשיוט שאינו מרטיב. כפי שכתב ה

  :שונולה וז )תריג

ההולך לבית המדרש או להקביל פני אביו או רבו או מי שגדול 
וכן  ,עד צוארו במים לעבורי מצוה יכול ממנו בחכמה או לצרכ 

שלא יוציא ידיו משפת  ,ובלבד שיעשה שינוי ,בחזרה נמי מותר
 ,ומשום כיבוס נמי ליכא .כדי שיזכור ולא יבא לידי סחיטה ,חלוקו

אבל מעבר  ,וכתב בה"ג דוקא עד צוארו .כיון שהוא דרך לכלוך
מכוה דהא אס ,אם התירו לו רחיצה חמורה ,ותימא .לשוט אסור

  .שיטה דקילא ל שכןכ  ,אקרא

  ג:"מ�ביר הבית יו�% ב�ימ� תרי

דטעמא דבעל הלכות גדולות דרחיצה שאינה אסורה ראה לי נ
דאסור בכל שבתות  ,אבל מעבר לשוט ,אלא ביום הכפורים התירו

 ,אי נמי רחיצה שהיא אסורה מאסמכתא דקרא .לא התירו ,השנה
לא  ,ן לה סמך בתורהואי ,אבל מעבר לשוט שהיא מדרבנן .התירו
  .יותר משל תורה ,דחכמים עשו חיזוק לדבריהם .התירו

בשני אופני�.  הבעל הלכות גדולותהרי כי נית� להבי� את דעת 
האחת, יש להחמיר לגבי שייט, כיו� שהוא א�ור בכל השבתות. 
והאחרת, השייט הוא אי�ור דרבנ�, ויש לחזק אי�ור זה יותר 

  מאי�ור תורה.
אי� כטעמי� חלוקי� ושוני�, נראה לי שאפשר וא% כי ה� נר
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כי ה�יבה שראו חכמי� צור" לחזק את דבריה� היא,  לחבר בינ�.
משו� שא� יתירו לשוט ביו� כיפור, היו אנשי� מגיעי� למ�קנה 
שאי� בפעולה זו כל אי�ור אמיתי, וכתוצאה מכ" היתה נפגעת 

ת רצו� האוירה של כל השבתות. ולפי זה, ג� כא� ביטאו חכמי� א
  התורה, לשמר את אווירת השבת.

אבל  (ש� ב�עי% ו)למעשה, הביא המחבר דעה זו בש� יש אומרי� 
  לא ברור א� היא נפ�קה להלכה.

 אי�ורביטול . ד

. ולכ� אי� לקחת דבר הא�ור (ביצה ד, ב)א�רו חכמי� לבטל אי�ור 
אל תו" מאכל מותר, עד  ו, ולהכני�בשר טר%באכילה, כגו� 

. א� הדבר נעשה במזיד, קונ�י� ה בטל בשישי�שהאי�ור יהי
ואו�רי� את התערובת, לא רק על זה שעשה מעשה בידי� וביטל 

  את האי�ור, אלא ג� למי שנתבטל בשבילו. וכפי שכתב המחבר:

ה חִלָּ לִין אִסוּר לְכַתְּ לוֹוכו'.  אֵין מְבַטְּ מֵזִיד,  וכו' עָבַר וּבִטְּ אִם בְּ
ל עַצְמוֹ בִילוֹוכו'  אָסוּר לַמְבַטֵּ שְׁ ל בִּ טֵּ תְבַּ נִּ (יורה ע"כ  וְכֵן לְמִי שֶׁ

  .דעה �ימ� צט �עי% ה)

לעומת זאת מצינו כי כאשר נעשה אי�ור דומה מדאורייתא, אי� 
המאכל נא�ר אלא על העושה, אבל לאחרי� עבור� הדבר נעשה, 

  לא נא�ר. וכמו שכתב המחבר: 

ת  בָּ שַׁ ל בְּ ֵ ה אַחַת (הַמְבַשּׁ עָשָׂ אָר מְלָאכוֹת)אוֹ שֶׁ ְ מֵזִיד, אָסוּר לוֹ מִשּׁ , בְּ
ת מִיָּד בָּ ר לְמוֹצָאֵי שַׁ (אורח חיי� �ימ� שיח  לְעוֹלָם, וְלַאֲחֵרִים מֻתָּ

  .�עי% א)

הדבר מפליא, מדוע כאשר נעשה אי�ור דרבנ�, נא�ר הדבר ג� 
על העושה וג� על זה שעבורו נעשה. ואילו כשעושי� אי�ור 
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זה שעשה את האי�ור. אבל מי שנעשה דאורייתא, לא נקנ� אלא 
  האי�ור עבורו, אינו נקנ�. 

לה דומה הקשתה הגמרא על רבי מאיר, מדוע בדרבנ� ייקנ� שא
השוגג משו� מזיד, ובדאורייתא לא נקנ� אלא השוגג. ויישבה ש� 

  :שונולה וז

  . בדאורייתא לא קניס ,כי קניס בדרבנן ,לא קשיא

   :מפרש רש"י

ודברי סופרים צריכין וכו'  בנן הואמטמא ומדמע איסורא דר 
אבל בישול בשבת איסורא  .הלכך קניס אף השוגג ,חיזוק

(גיטי� ע"כ  הלכך לא קניס ,ולא שכיח דעברי עלה ,דאורייתא הוא

  .), בנג

ג� נידו� זה יתבאר על פי דרכנו. כי הנה כשא�רו חכמי� לבטל 
ת דבר א�ור, בקשו לשמר את דיני התורה, שא�רה אכילת מאכלו

מ�וימי�. וא� יוכנ� המאכל הא�ור למאכל מותר, כדי לבטל ממנו 
את האי�ור, נמצא שרצו� התורה לא יצא לפועל, כי פעולה זו תתיר 
מאכל שהתורה א�רה (וא% שמ� התורה ומדרבנ� ישנ� דיני ביטול 
אי�ור בהיתר, אי� זה אלא כשהביטול נעשה בשוגג). מה שאי� כ� 

. על כ� לא ראו , אי� כא� אי�ור בחפ; עצמוהעושה מלאכה בשבת
אי�ור, ולא  שה� לא עשוחכמי� צור" לא�ור מאכל זה על אחרי�, 

  שהרי הפעולה עצמה, יכולה להתבצע ביו� חול. ,פשעו בדבר
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  שהדי� הוא דרבנ� בזכות הקלות    .8

ונביא כא�  דרבנ�,ילו חכמינו ז"ל בדבר שאי�ורו פעמי� רבות הק
  את העיקרי� שבה�:

 �פק דרבנ�א. 

 חוליב. 

 במקו� צער ג. 

 כבוד הבריות ד. 

 הפ�דה. 

 שמא יבוא לאי�ור תורהו. 

 �מיכה על דעת יחידז 

 עושי� ואחר כ" שואלי�ח. 

 פ�יק רישיהט. 

 כבוד �פרי קודשי. 

 �ופ� משו� תחילת�יא. 

הקילו באי�ורי דרבנ�, נזכיר תחילה את שכתב  כדי להבי� מדוע
אבא זצ"ל, כשהביע דעתו בנושא, שכ� כבר נתבאר לפיו, שחלק 

ניתנו יחד ע� תורה גדול מדיני דרבנ� נהגו כבר בימי משה רבנו, וא% 
שההבדל בינ� לדיני� המוגדרי� אלא  .שבעל פהושבכתב 

את  דאורייתא הוא, שנית� להקל בה� בעת הצור", ואצטט שוב
  לשונו:

וההבדל הוא, שכל מה שהוא דין מקורי והגיוני, שדינו נובע מעצם 
היותו, ומן ההגיון של אותו הדין, הוא הנקרא 'דין דאורייתא', וכל 
מה שדינו נקבע מחמת בעיה צדדית, או מחמת חשש חיצוני, ולא 
מעצם היותו, הוא הנקרא 'דין דרבנן'. וכל אלו הדינים 'דרבנן', 

עם התורה שבכתב והתורה שבעל פה, אלא שמפני  ניתנו ביחד
שאינם דינים עצמיים, אלא דינים של 'הרחקה' וכדומה, הם פחות 
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חמורים בדרגה, ויש לחכמים את הכוח לשנותם לפי ראות 
  לקולא. וכשיש ספק, חל עליהם דין 'דרבנן'עיניהם, 

כבר נתבאר לעיל, שבחלק מדיני רבנ� החמירו חכמי�, כגו� 
וה מ� התורה, ופעמי� א% גזרו וא�רו על קיו� מצוה, שביטלו מצ

כדי שלא יעברו חלילה על אי�ור דרבנ�. הואיל וכ", חובה עלינו 
  לה�ביר ג� את הכללי� מחמת� הקילו חכמי� בדיני דרבנ�.

לא ניכנ� לדיו� מקי% ופרטני על כלל הנידוני� הרבי� שישנ�, 
� ג� להקל. אלא נ�ביר בצורה כללית את הערכי� שגרמו לחכמי

שהניעה את  שמהההבנה וכבר אמרנו כי מאמר זה נ�וב כולו �ביב 
חכמינו להחמיר בדיניה� היא הרצו� לשמר ולהביא לידי ביטוי את 
רצו� התורה. על דר" זו ממש, יש לה�ביר כי ג� המקרי� בה� 
הקילו חכמי� בדיני רבנ�, ג� בה� הדבר נעשה מתו" הבנה שבכ" 

גילוי. ניגע בזאת תחילה בקווי� כלליי�,  יבוא רצו� התורה לידי
  ומיד בהמש" נפרט יותר, בעזרת הש�.

  לטוב ל$ או לי�ר$    .9

כדי להבי� על איזה ב�י� בחרו חכמי� להקל בדיני� כאלה ואחרי�, 
עלינו להבי� תחילה א� התורה תובעת מ� היהודי לחיות חיי� של 

נו בזה קושי ומ�ירות, או שמא חיי� של שמחה ואושר. כי מצא
לכאורה, מ�רי� �ותרי�. מחד קיימת דרישה על התמ�רות 
מוחלטת לעבודת הש�, ואפילו במחיר של מ�ירות נפש. ומאיד", 
קיימי� מ�רי� הפוכי�, על חיי� של שמחה, ה� מבחינה חומרית 
של שפע כלכלי. וה� מבחינה נפשית, של אושר אישי. וצרי" לה�דיר 

  אחרת. את הנושא, הא� נדרש מאתנו כ", או
  נציג תחילה דוגמא על הדרישות הנוקשות:

הי" בכל לבב" ובכל נפש", כפי ל־הפ�וק ואהבת את ה' א
, מחייב לעבוד את ה' אפילו א� (ברכות �א, ב) שפירשוהו בגמרא
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נוטל את נפש", ובכל מאוד" אפילו א� לש� כ" צרי" האד� לתת 
  . את כל ממונו

  :)א ,ברכות ה(עוד מובא בגמרא 

שמעון בן יוחאי אומר: שלש מתנות טובות נתן הקדוש  ביר תניא, 
ידי יסורין. אלו הן:  - ברוך הוא לישראל, וכולן לא נתנן אלא על 

  תורה וארץ ישראל והעולם הבא.

  :)משנה מ�כת אבות פרק ו משנה ד(המשנה אומרת 

כך היא דרכה של תורה פת במלח תאכל ומים במשורה תשתה 
יה ובתורה אתה עמל ואם אתה ועל הארץ תישן וחיי צער תח 

עושה כן אשריך וטוב לך אשריך בעולם הזה וטוב לך לעולם 
  .הבא

מלבד כל זאת, מובא במדרשי� רבי� �יפורי� על צדיקי�, 
  שוויתרו על כל הנאות העול� הזה, כדי לקיי� מצוות.

אמנ� מצד שני, מוצאי� אנו במקורות הוראה הפוכה לכאורה, 
יה לנו א" טוב ומעולה. שכ� כתב לפיה הקב"ה חפ; מאד שיה

בתורתו כי יבואו על מקיי� התורה ברכות רבות וטובות עד אי� 
  �פור, כמו שמיד נציג: 

  בפרשת והיה א� שמוע נאמר:

ה אֶתְכֶם הַיּוֹם  כִי מְצַוֶּ ר אָנֹ מְעוּ אֶל מִצְוֹתַי אֲשֶׁ שְׁ מֹע תִּ וְהָיָה אִם שָׁ
כֶםוּלְעָבְ  להֵֹיכֶם־ אֱ ה' לְאַהֲבָה אֶת  כָל לְבַבְכֶם וּבְכָל נַפְשְׁ  ;דוֹ בְּ

י עִתּוֹ אַרְצְכֶם מְטַר וְנָתַתִּ  ךָ וְתִירשְׁ  דְגָנֶךָ  וְאָסַפְתָּ  וּמַלְקוֹשׁ  יוֹרֶה בְּ
צְהָרֶךָ  בָעְתָּ ; וְיִ ךָ וְאָכַלְתָּ וְשָׂ דְךָ לִבְהֶמְתֶּ שָׂ ב בְּ י עֵשֶׂ (דברי� יא  וְנָתַתִּ

  .טו)- יג

התורה להביאנו לאר; טובה, זבת חלב  מלבד זאת הבטיחה
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ודבש. ופקדה עלינו לשמוח בחגי�, כלומר לאכול מאכלי� חשובי� 
 � קט, ב)(פ�חיוטעימי�, ולשתות שתיה משמחת, כמבואר בגמרא 

שאי� שמחה אלא בבשר ואי� שמחה אלא ביי�. כמו כ� נצטווינו 
לשמח את האשה. וכשרואי� באביב אילנות פורחי�, אנו מברכי� 

  ברכה שתיבותיה מלמדי� אותנו כי העול� נועד להנאתנו, כאמור:

לא חיסר בעולמו כלום וברא בו בריות טובות ואילנות אשר  ברוך
  ם.טובים ליהנות בהם בני אד

זאת ועוד, מאמיני דתות אחרות �בורי� כי עבודת האל הנעלה 
ביותר היא מ�ירת אד� כקרב� לאל. וכ" נהגו עובדי הבעל, להעביר 

לJְִרֹ% אֶת  ,0בָנ0 אֶת ָ@מ1ת הַַ@ַ:ל (ירמיה יט ה)את בניה� באש, ככתוב 
וא%  ... אמנ� התורה ממש מתנגדת לכ",על1ֹת לַָ@ַ:ל ,ְ@נֵיהֶ� ָ@א3ֵ

כאשר נצטוה אברה� אבינו לשחוט את בנו, ולהעלותו כקרב� עולה, 
הגיעה הצו השמיימי שפקד עליו "אל תשלח יד" אל הנער, ואל 

  .7תעש לו מאומה"
ומעתה צרי" להבי� כיצד מ�תדרי� שני צדדי� אלה יחד, הא� 
האידיאל הוא ל�בול, או להיפ", לקבל ברכות. ומה פשר ה�תירה 

  קורות.שמצאנו בזה, במ
  ונראה כי ה�בר הדבר טמו� בדברי הכתוב בפרשת עקב:

רָאֵל מָה  ה יִשְׂ י אִם לְיִרְאָה אֶת ־ אֱ ה' וְעַתָּ ךְ כִּ ה' להֶֹיךָ שֹׁאֵל מֵעִמָּ
רָכָיו וּלְאַהֲבָה אֹתוֹ וְלַעֲבֹד אֶת ־ אֱ  כָל דְּ להֶֹיךָ ־ אֱ ה' להֶֹיךָ לָלֶכֶת בְּ

ךָ  כָל לְבָבְךָ וּבְכָל נַפְשֶׁ מֹר ;בְּ ר ה' ת מִצְוֹ אֶת לִשְׁ וְאֶת חֻקֹּתָיו אֲשֶׁ
ךָ הַיּוֹם  כִי מְצַוְּ   .יג)- (דברי� י, יב לְטוֹב לָךְ אָנֹ

לה, מה ב�" הכל דורש מאתנו הקב"ה, הפ�וק פונה אלינו בשא

                                                           

  ב."בה�בר עניי� העקידה ראה ב�פרי "בעקבות רש"י", על פרשת וירא פרק כ  .7



  
  41  כוח� של דברי חכמי�

  

הרי הוא רוצה רק שנירא ממנו יתבר". והדבר תמוה, וכי דבר קט� 
אמנ� התשובה היא הוא לירא את אלוקינו ולקיי� את כל פיקודיו? 

שאכ�, לאחר שיורד הא�ימו�, ומעכלי� את העובדה כי החיי� על 
פי התורה ה� המפתח לאושר האישי, כמפורש ב�ו% הפ�וק "לטוב 
ל"". אחר שקולטי� זאת, יראת אלוקי� אכ� הופכת לדבר קט� וקל 
להשגה. כי עיקר רצו� התורה הוא שיהא לאד� טוב. אלא שכדי 

זקוק האד� לעמול ולטרוח, כי רק עמל  להשיג את הטוב הזה,
  .8ועבודה קשה, יביאו לו את הטוב, אליו נשואות עיני האד�

וא% שהקדוש ברו" הוא חייבנו למ�ור את הנפש, אי� זה אלא 
במקרי קיצו�, כי באמת אי� התורה חפצה שנהרוג את עצמנו עבור 
 הקב"ה. אלא שבמקרי קיצו�, כגו�, כאשר נכפית עלינו המרת הדת,

רק אז צרי" לעמוד אית�, ולא לעבור על דבר ה'. מוב� מאליו, 
שמלבד מקרי הקיצו�, יש את החיי� השוטפי�, בה� נדרשי� אנו 
לעבוד ולטרוח בקיו� מצוות ה'. אבל עמל זה אי� פירושו �בל, אלא 
הוא זה המעניק טע� לחיי�. כי אי אפשר להשיג דבר, לא בעול� 

א עמל. דוגמא אחת מני אל% נית� הרוחני, ולא בעול� החומרי, לל
להביא מלימוד התורה. כי החפ; לגדול ולהצליח בתורה, לא ישיג 
את מבוקשו ללא עמל ויגיעה בתורה. מלבד זאת, האד� הרי נדרש 

                                                           

  ט:"ל פרק 'ב חלק נבוכי� במורה וכ" ה� דברי המורה הגדול, הרמב"�  .8

 שה� וזה, שווי� צדיקי� �שעני ידעת וכבר, צדיקי� ומשפטי� חקי� ואמר"  
 עצמו הפורש בהרי� המתבודד כעבודת תו�פת ולא, בה� טרח אי� עבודות

 ולא, בה� וכיוצא לעבודה ובטלטול הגו% מצרכי רבי� ודברי� והיי� הבשר מ�
 האד� שלמות שיח�ר עד בזמה שטיפה ואל זוללות אל שיביא ח�רו�

 בתת המאמר בזה כשנדברו, ה�כליות האומות נימו�י כשאר, ועיונו במדותיו
 ולזה, שיתבאר שצרי" מה וחכמתה משוויה ל" יתבאר המצות טעמי עלת

 וקשה גדול שטרחה שיחשוב מי אבל, נפש משיבת תמימה' ה תורת בה נאמר
 באמת קלותה זה אחר אבאר והנה, בהתבוננות טעות זה כל, גדול צער ושבה
  ".'וגו מעמ" שואל להי"־א' ה מה אמר ולזה, השלמי� אצל
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ג� לבזבז מכ�פו ולרכוש מצוות, כגו� לולב ומצה, ושאר חפצי 
מצוה. אבל אי� בכ" כל צער לאד� ירא אלוקי�, כי השמחה 

  ת נפשו, על המצווה שזוכה לקיי�.ממלאת א
יש אמנ� דברי� שבלתי אפשר לקנות� אלא בי�ורי�, הלא ה� 
עול� הבא, אר; ישראל, ותורה. והכוונה, שכדי לזכות בה�, נדרשת 
מ�ירות ודבקות במטרה. לא נקבל את ארצנו, א� לא נילח� עליה. 
יחד ע� זאת, אי� רצו� התורה שנילח� כל החיי�, אלא שלאחר 

חמה וכיבוש ארצנו, נוכל לחיות בה בבטחה. ג� התורה, המל
כאמור, אינה נקנית ללא התמדה. וא% התענוגי� בג� עד� ובעול� 
הבא אינ� מושגי� כי א� על ידי התמודדות וגבורה במאבק מול 

  פיתויי היצר. 
עתה נוכל להבי� וליישב את ה�תירה לכאורה, בי� שתי הגישות 

ובע מ� האד� מאמ; ומ�ירות, טרחה שהזכרנו. קיו� המצוות אכ� ת
ויגיעה. זאת משו� שהאד� מורכב משני חלקי�, גו% ונשמה. וכמו 
שהגו% זקוק למזו�, כ" הנשמה זקוקה למזו� תוא�. אד� שאינו 
פועל במ�ירות, ואינו מתאמ; להתגבר על יצרו, גור� לחייו להיות 

� נטולי משמעות, וישותו תימלא בריקנות והעדר. לכ� זקוק האד
להתאמ; בקיו� צו הבורא, כי רק כ" ימלא את חייו במשמעות 

  ובתוכ� מהותי ואמיתי. 
הא� כחלק מ� המאמ; המתבקש נדרש האד� ג� להתיי�ר? 
התשובה לכ" חלוקה. ייתכנו פעמי� בה� הטרחה במצוות תחייב 
את האד� ג� להתאמ; ברמה גבוהה כל כ" שתיחשב עבורו 

לומר, יש פעמי� שנדרש מ� האד� כיי�ורי�, אבל לא תמיד זה כ". כ
מאמ; מיוחד וגדול, ויש פעמי� שלא. הגור� הקובע את האיזו� 
הנכו�, מתי נדרש מאמ; קשה ומתי לא, היא ההלכה. שהיא 
בחוכמתה יודעת מתי לדרוש מ� האד� מאמ; קשה וא% מ�ירות 
נפש, ומתי לוותר. מתי לדרוש קבלת יי�ורי�, ומתי לשמוח. מתי 
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  תי לחיות איש תחת גפנו ואיש תחת תאנתו.לעמול קשה, ומ
קובעי מדיניות ההלכה ה� חכמינו שמתו" פקחות� האי� �ופית 
והגיונ� הישר, הבינו וידעו אלו הנהגות לתבוע מ� האד�, כדי 
להעניק משמעות לחייו, וכדי להותירו באורח חיי� נאמ� למצוות 

להתאימ�  ה', ואלו הגבלות נית� להציב בפני הנהגות מ�וימות, כדי
אלא א�  ,אי� גוזרי� גזירה על הצבורלבני אד�, וכאמרת� הידועה "

  .9"רוב צבור יכולי� לעמוד בה כ�
מלבד האמור, הרי לא כל האנשי� שווי�. עובדה זאת בולטת 
מאד במצות לימוד התורה, כפי שנית� ללמוד מכ", שמבחינה 

מ�וי�, הלכתית, נית� לצאת ידי חובת מצוה זו על ידי קביעת זמ� 
בבוקר ובערב. אבל מצד שני, הרוצה לרכוש כתר תורה, צרי" 

ולוותר על רבי� מתענוגי העול�. אלא  להתאמ; ללא הר%,
שבשבילו אי� בזה �בל, כי ברמה הרוחנית שלו, שמחתו הפנימית 

  ואושרו, נובעי� מהתמ�רות מוחלטת ללימוד התורה.
רק באופ� זה כעת, אחר שהובהר שהאידיאל הוא להתאמ;, כי 

יזכה האד� לטוב ולברכה. וחכמי� בהגיונ� החד �ידרו את הכללי� 
מתי להחמיר, ומתי להקל. נציג רשימה של הקלות בדיני רבנ�, מה� 
  יוכל כל אד� להיווכח, כיצד משמרי� הקלות אלה את רצו� התורה.

 א�פק דרבנ� לקול    .10

 די� זה ש�פק דרבנ� לקולא הוא גמרא מפורשת:

נים, אחד מטמא ואחד מטהר, אחד אוסר ואחד מתיר, אם היו ש

                                                           

Qָזְר0 ז) "-. והביאו הרמב"� להלכה (הלכות ממרי� פרק ב, ה'ו, א"עבודה זרה ל  .9
וְָ:מַד הַָ=בָר �Kֵ 3ָנִי� רַ@1ת 0לְאַחַר זְמַ� מְרֶֻ@ה ָ:מַד  ,וְד0Cִ 3ְ9ָ3ֶטָה ְ@כָל יJְִרָאֵל

 ,F הQְַזֵרָה 3ֶ19טֶת ְ@כָל יJְִרָאֵל0בָדַק ְ@כָל יJְִרָאֵל וְרָאָה 3ֶאֵי� א1תָ  ,ֵ@ית ִ=י� אַחֵר
פ0Nִ הָיָה 9ָח0ת מִֵ@ית ִ=י� הָרִא�13 ְ@חָכְמָה 0בְמִנְיָ� ,י3ֵ ל1 ר03ְת לְבSֵַל   ".וַא4
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הלך אחריו, ואם  - היה אחד מהם גדול מחבירו בחכמה ובמנין 
הלך אחר המחמיר; ר' יהושע בן קרחה אומר: בשל תורה  - לאו 

 רב אמר הלך אחר המחמיר, בשל סופרים הלך אחר המיקל. 
  .(עבודה זרה ז, א) יוסף: הלכתא כרבי יהושע בן קרחה

י נפ�קה הלכה כרבי יהושע ב� קרחה, לפיה מקילי� ב�פק הרי כ
דרבנ�. אמנ� כמה רחוק נית� ללכת ע� קולא זו? הא� נית� להקל 
ג� בנידוני� שיש בה� חזקת אי�ור, והא� נית� להקל א% בנידו� 
שיש לו עיקר מ� התורה? הדבר שנוי במחלוקת תנאי�. הגמרא 

� הובאה מחלוקת העיקרית הדנה בכ" נמצאת במ�כת עירובי�, ש
  רבי מאיר ורבי יו�י:

וסבר רבי מאיר ספיקא לחומרא? והתנן: טמא שירד לטבול, ספק 
טבל ספק לא טבל, ואפילו טבל, ספק טבל בארבעים סאה ספק 

 - ספיקו טמא. במה דברים אמורים ...לא טבל בארבעים סאה; 
בטומאה חמורה. אבל בטומאה קלה, כגון שאכל אוכלין טמאין 

ין טמאין, והבא ראשו ורובו במים שאובין, או שנפלו ושתה משק
על ראשו ועל רובו שלשה לוגין מים שאובין, וירד לטבול; ספק 

ספק טבל בארבעים סאה ספק  - טבל ספק לא טבל, ואפילו טבל 
(עירובי� ספיקו טהור. רבי יוסי מטמא  ...לא טבל בארבעים סאה

  .לה, ב)

�ת� משנה רבי מאיר) הרי כי תנא קמא, שהוא רבי מאיר (כי 
מטהר, משו� �פק דרבנ� לקולא. וזאת למרות שבנידו� זה קיימת 
חזקת אי�ור, שהרי האד� היה ודאי טמא לפני ש�פק טבל. ולמרות 
שיש לטומאה זו עיקר מ� התורה, בכל זאת טיהר רבי מאיר, אבל 

  רבי יו�י החמיר.
 מאיר,כרבי  (הלכות מקוואות פרק י הלכה ו)להלכה, פ�ק הרמב"� 
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  כלשונו: 

הטמא שירד לטבול ספק טבל ספק לא טבל ואפילו טבל ספק יש 
ספיקו טמא לפי שהטמא וכו'  בו ארבעים סאה ספק אין בו

 במה דברים אמוריםוכו'  בחזקתו עד שיוודע שטבל כראוי
כשהיתה הטבילה מטומאה חמורה, אבל אם טבל מטומאה קלה 

אין או בא ראשו כגון שאכל אוכלין טמאין או שתה משקין טמ
ורובו במים שאובין או שנפלו על ראשו ועל רובו שלשת לוגין מים 
שאובין, הואיל ועיקר דברים אלו מדבריהן הרי ספיקו טהור כמו 

  .(הלכות מקוואות י, ו) שביארנו

  ):(יורה דעה �ימ� רא, �עי% עבוכ� פ�ק השולח� ערו" 

עִים סְאָה הֶם אַרְבָּ אֵין בָּ ין לְתוֹךְ , ב' מִקְוָאוֹת שֶׁ ה לֻגִּ לשָֹׁ וְנָפְלוּ שְׁ
נִיִּים ,אֶחָד מֵהֶם ךְ נָפְלוּ שְׁ וְאֵין  ,וְיָדוּע לְאֵיזֶה מֵהֶם נָפְלוּ, וְאַחַר כָּ

פְלוּ  נָּ קוֹם שֶׁ יָדוּע לְאֵיזֶה מֵהֶם נָפְלוּ, הֲרֵינִי יָכוֹל לִתְלוֹת וְלוֹמַר: לַמָּ
נִיִּים; אֲבָל אִם רִאשׁוֹנִים לאֹ נוֹדַע לְאֵיזֶה מֵהֶם  רִאשׁוֹנִים נָפְלוּ שְׁ בָּ

נִיִּים נוֹדַע לְאֵיזֶה מֵהֶם נָפְלוּ, אֵין יָכוֹל לִתְלוֹת וְלוֹמַר:  ְ נָפְלוּ, וּבַשּׁ
עִים סְאָה  נִיִּים נָפְלוּ הָרִאשׁוֹנִים. אֶחָד יֵשׁ בּוֹ אַרְבָּ פְלוּ שְׁ נָּ קוֹם שֶׁ לַמָּ

. אֶחָד שָאוּב וְאֶחָד אֵין בּוֹ, הֲרֵינִי אוֹמֵר: לְ  עִים נָפְלוּ ל אַרְבָּ תוֹךְ שֶׁ
ל שָאוּב נָפְלוּ. אֵינוֹ שָאוּב, הֲרֵינִי אוֹמֵר: לְתוֹךְ שֶׁ   וְאֶחָד שֶׁ

 ,מבואר בשולח� ערו", כי ב�פק א� חדרו מי� שאובי� למקוה
יש להקל. ולמרות שיש חזקת אי�ור לאשה, שהרי נדה זו הטובלת, 

�, כי הפ�ול הנגר� למקווה על טמאה מ� התורה. בכל זאת מקילי
ידי מי� שאובי� הוא פ�ול דרבנ�. וכיו� שזה �פק דרבנ� תולי� 
להקל, למרות שיש לאשה זו חזקת טומאה, ולמרות שיש לדיני 
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 .10טומאה עיקר מ� התורה

כדרכנו במאמר, ג� בעני� זה יש לבאר שההוראה להקל 
דבר אפילו  ב�פיקות, א% היא ביטוי של רצו� התורה. כי לאמיתו של

�פק של תורה, מותר מ� התורה, ולא א�רה תורה אלא את הוודאי, 
  כמפורש בדברי הרמב"�:

 הן הרי ספק משום שהן בהן וכיוצא הטומאות אלו שכל ידוע דבר
 ודאי טומאת שנטמא מי אלא התורה מן טמא ואין, דבריהן של

 בין אסורות במאכלות בין בטומאות בין הספיקות כל אבל
 שביארנו כמו סופרים, מדברי אלא להם אין שבתות,ו בעריות

(הלכות טומאת מת פרק ט מקומות  ובכמה ביאה איסורי בהלכות

  .11הלכה יב)

                                                           

ועיי� בש"" (יורה דעה �ימ� קי קונטר� ה�פיקות אות כ) שפ�ק כרבי יו�י   .10
בקיצור (אות לו), שאי�  לחומרה, ועל כ� כתב ב�ו% קונטר� �פק �פיקא

למהר להקל ב�פיקות דרבנ�. כי לשיטה זו, מתרוק� לגמרי הכלל ש"�פק 
דרבנ� לקולא". והפרי חדש (אות מט) חלק עליו. וכבר נשפ" דיו רב בשאילות 
אלה . והרב עובדיה יו�% בגאונותו �ת� לקולא, בכמה מקומות (עיי� טהרת 

-תרומות ומעשרות עמודי� יח שכח, וחזו� עובדיה-ב עמוד שכזלק הבית ח
כ), כפשט דברי המחבר. וג� הדרכי משה הקל ב�פק �פיקא, א% במקרי� שיש 
בה� חזקת אי�ור (ראה יורה דעה �ו% �ימ� נז). אמנ� כשאפשר לברר 
בקלות, חובה לברר, כמפורש בגמרא (פ�חי� ד, א). וכ� ב�פק בדבר שיש לו 

 ש בגמרא (ביצה ג, ב).מתירי�, יש להחמיר א% באי�ור דרבנ� כמפור

 כרת, זדונו על שחייבי� דבר כ� פי על יש גיר�אות ברמב"� לפיה� כתוב "וא%  .11
תלוי". ע� זאת, הרי  אש� חייב אותו העושה שהרי, התורה מ� א�ור �פיקו

בדיני שבת ועריות יש אי�ור כרת, וא% על פי כ� כתב הרמב"� ש�פיקו אינו 
יתכ� שבמקו� אחד כותב כי דיני שבת  א�ור מ� התורה. וצרי" להבי� כיצד

ועריות, �פיק� א�ור מדברי �ופרי�. ומצד שני, הרי מתחייבי� על אי�ורי� 
אלה כרת, וב�פק מביאי� אש� תלוי? ובמפרשי� ה�בירו שיש חילוק בי� 
אי�ור תורה קבוע, כגו� שיש לפניו שתי נשי�, אחותו ואשתו, שאחת מה� 
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הטע� לכ" הוא, משו� שבני אד� אינ� מלאכי�, וא% פע� אי 
אפשר לדעת במאה אחוז, מה המציאות שבפנינו, על כ� הורתה 

אלא שחששו התורה ללכת אחר הרוב. וכשיש �פק, יש להקל. 
חכמי�, שא� לא נחמיר ב�פק תורה, יבואו לזלזל בדיני תורה, ולכ� 
הורו להחמיר ב�פק תורה. אבל די להחמיר בדי� מ� התורה, ולא 
בדי� שהוא עצמו דרבנ�. ואפילו בדי� תורה, מודי� חכמי� שב�פק 
�פיקא יש להקל ולהתיר, ומשו� שהתורה ניתנה לבני אד�, ולא 

  למלאכי�.

 ו� חוליבמק    .11

חכמינו גזרו אי�ור "אמירה לנוכרי", כלומר א�ור לומר בשבת 
לנוכרי שיעשה מלאכה, אשר היהודי א�ור בעשייתה. אמנ�, כאשר 
יש חולה שאי� בו �כנה, מותר לומר לנוכרי, שיעשה עבורו מלאכה. 
ומותר לבקש אפילו מלאכה מ� התורה. יש ג� מי ש�ובר כי מותר 

  דרבנ�, עבור החולה. ולכל הדעות א% לישראל לעשות מלאכה 
  רש בשולח� ערו" ומותר לעשות מלאכה דרבנ�, על ידי שינוי, כמפ

  
   

                                                                                                                        

נו יודע איזו. וכיו� שהיה לפניו אי�ור ודאי, ודאי א�ורה. ובעל אחת מה�, ואי
היה עליו לברר תחילה מי זו. באופ� דומה, א� יש לפניו שתי חתיכות אוכל, 
אחת כשרה ואחת של חֵלב, ואינו יודע איזה א�ורה, א�ור לאכול מה� עד 
שיברר. ומי שבעל ולא בירר, או אכל טר� בירר, חייב אש� תלוי מ� התורה, 

מ� התורה. אמנ� מה שכתב הרמב"� שה�פק בדיני שבת  וה�פק הזה א�ור
ועריות הוא �פק מדברי �ופרי� כוונתו, למקרה שיש �פק על אשה מ�וימת, 
א� היא אחותו או לא, ואי� כא� אי�ור ודאי, ובמקרה זה אינה א�ורה מ� 

  התורה.

אמנ� דעת הרשב"א (תורת הבית ד שעא א ד% יא) ש�פק דאורייתא לחומרא   
  , אלא שג� הוא מודה שאינו נענש.מ� התורה
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  :חיי� �ימ� שכח �עי% יז) (אורח

נָה,  ב וְאֵין בּוֹ סַכָּ כָּ פַל מֵחֲמַת חֹלִי לְמִשְׁ נָּ יֵּשׁ לוֹ חוֹלֶה שֶׁ הגה: אוֹ שֶׁ
ל גּוּפוֹ  נּוּ כָּ צְטַעֵר וְחָלָה מִמֶּ מִּ הוֹלֵךְ מֵחוּשׁ שֶׁ י שֶׁ אָז אַף עַל פִּ שֶׁ

מִי  ב דָּ כָּ נֵפֶל לְמִשְׁ לַעֲשׂוֹת לוֹ לאינו יהודי , אוֹמְרִים (המגיד פ"ב)כְּ
אוֹרַיְיתָא,  .רְפוּאָה אִסוּר דְּ ת בְּ בָּ ַ לִין עָלָיו אֶת הַשּׁ אֲבָל אֵין מְחַלְּ

רָאֵל בְּ  ל עָלָיו יִשְׂ נַת אֵבֶר; וּלְחַלֵּ נָן אֲפִלּוּ יֵשׁ בּוֹ סַכָּ רַבָּ אִסוּר דְּ
אִם  נַת אֵבֶר; וְיֵשׁ אוֹמְרִים שֶׁ ירִים אֲפִלּוּ אֵין בּוֹ סַכָּ יָדַיִם, יֵשׁ מַתִּ בְּ

ין נַת אֵבֶר עוֹשִׂ יֵשׁ  ,יֵשׁ בּוֹ סַכָּ ין; וְ נַת אֵבֶר אֵין עוֹשִׂ וְאִם אֵין בּוֹ סַכָּ
נּוּי שִׁ ין בְּ נַת אֵבֶר עוֹשִׂ אִם אֵין בּוֹ סַכָּ נַת אוֹמְרִים שֶׁ , וְאִם יֵשׁ בּוֹ סַכָּ

נַת אֵבֶר אֵין  יֵשׁ אוֹמְרִים אֲפִלּוּ יֵשׁ בּוֹ סַכָּ י; וְ נּוּ לאֹ שִׁ ין בְּ אֵבֶר עוֹשִׂ
אֵין  אוֹרַיְיתָא, וּדְבָרִים שֶׁ הוּא נִסְמָךְ לִמְלָאכָה דְּ בָר שֶׁ ין לוֹ דָּ עוֹשִׂ

נַ  ין אֲפִלּוּ אֵין בּוֹ סַכָּ הֶם סְמַךְ מְלָאכָה עוֹשִׂ ת אֵבֶר; וְדִבְרֵי הַסְבָרָא בָּ
ית נִרְאִין.  לִישִׁ ְ יל הַשּׁ בְשִׁ ''ם לַעֲשׂוֹת תַּ ר לוֹמַר לְעַכּוּ הגה: מֻתָּ

נָה  אֵין בּוֹ סַכָּ חוֹלֶה שֶׁ סְתָם צָרְכֵי קָטָן כְּ אֵין לוֹ מַה לֶאֱכֹל, דִּ לְקָטָן שֶׁ
מִי   וכו'. דָּ

�יוע, שחכמי� הקילו בדי� רבנ�, כאשר החולה זקוק ל דבר זה,
  למדוהו חכמינו מ� התורה:

ה אֹתָם הָאָדָם וָחַי  ר יַעֲשֶׂ טַי אֲשֶׁ פָּ ם אֶת חֻקֹּתַי וְאֶת מִשְׁ מַרְתֶּ וּשְׁ
הֶם    .(ויקרא יח, ה)ה'  אֲנִיבָּ

למדו מכא� חכמי�, שחובת קיו� המצוות קיימת, כל עוד יחיה 
האד�. אבל כאשר יש התנגשות בי� החיי� ובי� קיו� המצוה, צו 

ה מורה שהחיי� גוברי�. ובאי�ור שאינו אלא מדרבנ�, הרחיבו התור
רבנ� בצורה הגיונית ושקולה, את צו התורה המורה "וחי בה�", ג� 
למקרי� שהאד� אינו מצוי ב�כנת חיי�, ומשו� שבהוראתה על 
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החיי�, ציוותה התורה לחיות חיי� נורמליי�, ולא להיות �פו� 
מ� התורה, אי� לבטלו אלא במיטה. לכ� כשמדובר על אי�ור חמור 

ב�כנת חיי� ממש. אבל כשמדובר על אי�ור שחומרתו אינה מ� 
התורה, אלא תקנה דרבנ�, הורו חכמינו שרצו� התורה הוא, ל�ייע 
לחולה לצאת ממיטת מחוליו, הג� שהדבר כרו" בביטול תקנה 

  דרבנ�.

  במקו� צער    .12

  מובא בגמרא:

ב בשבת. מאי טעמא? יונק תניא, רבי מרינוס אומר: גונח יונק חל 
מפרק כלאחר יד, ובמקום צערא לא גזרו רבנן. אמר רב יוסף:  - 

  .(כתובות �, א) הלכה כרבי מרינוס

  וכ" נפ�ק בשולח� ערו":

 גונח, מותר לינק חלב מהבהמה, דבמקום צערא לא גזרו רבנן
  .(אורח חיי� �ימ� שכח, �עי% לג)

להפי� מור�א, תקנה דומה מובאת ג� במ�כת שבת, ש� התירו 
כי א% שזו מלאכה שאינה צריכה לגופה, לא גזרו עליה חכמי�, עקב 

  הכאב הכרו" בכ".

אמר שמואל: כל פטורי דשבת פטור אבל אסור, לבר מהני תלת 
המפיס מורסא בשבת, אם לעשות לה  ,ואידךוכו',  דפטור ומותר

  .(שבת קז, א) פטור - חייב, אם להוציא ממנה לחה  - פה 

  זו היא בגדר פטור ומותר, א% שזו מלאכה  הרי שפעולה
  שאינה צריכה לגופה. כי במקו� צער, לא גזרו רבנ�, וכ" נפ�ק 
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  ערו": בשולח�

המפיס שחין בשבת כדי להרחיב פי המכה, כדרך שהרופאים 
עושים שהם מתכוונים ברפואה להרחיב פי המכה, הרי זה חייב 

כדי  משום מכה בפטיש שזו היא מלאכת הרופא; ואם הפיסה
אורח חיי� �ימ� שכח ( להוציא ממנה הליחה שבה, הרי זה מותר

  .)�עי% כח

  וכ" מפרש המשנה ברורה:

מלאכה שאין  ,ואף על גב דממילא נעשה פתח - מותר  הרי זה
משנה ברורה ( לא גזרו ,ובמקום צער .והוי דרבנן ,צריך לגופה היא

  .)�ימ� שכח �"ק צ

קולא הניתנת לחולה למעשה, יש כא� הקלה גדולה א% יותר מה
שאי� בו �כנה, בנידונו יש דעה שאי� להתיר אי�ור דרבנ�, אלא 
בשינוי. וזאת משו� שה�בל של מור�ה רב יותר, ולכ� הקילו יותר. 
אבל חולה המרותק למיטתו ללא כאבי� חזקי� במיוחד, חלק 
מהראשוני� �בורי� שההיתר מוגבל, יותר מאצל זה ה�ובל. נידו� 

לה ה�ובל מכאב, רשאי ישראל לעבור על אי�ור זה מלמד, כי חו
  .12דרבנ�, כדי להקל על צערו

היתר זה לא הוגבל רק למקרי� לגב� התבטאו חז"ל בפירוש, 
שלא גזרו עליה� במקו� צער. אלא ג� למציאויות אחרות, שלא 
פורשו בדברי חכמי�. כפי שנית� ללמוד מדברי התו�פות, על 

ש בשבת. אי�ור זה אינו מ� הגמרא בה נתבאר שא�ור לצוד פרעו

                                                           

וכ� מובא באורח חיי� (�ימ� של �עי% ח) שמותר לאשה שאינה מניקה   .12
"להוציא בידה החלב המצער אותה", כי זו מלאכה שאינה צריכה לגופה, 

  ובמקו� צער לא גזרו רבנ�.
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התורה, כי צידת הפרעוש אינה נעשית כדי להשתמש בו, אלא 
  :פותאי�ור דרבנ�. ולכ� נית� להקל במקו� צער, כלשו� התו�

 ואומר אסור אבל דפטור משמע. פוטר י"ר' כו הפרעוש את הצד
אם נושך האדם מותר ליקחנו  דאפילו הכי פורת, הרב בשם י"ר

אבל אם הוא באותו ענין על  .שום צער שריולהשליכו מעליו דמ 
 ,אסור ליטלו ,כגון על סרבלו מבחוץ ,האדם שאינו ירא שינשכנו

  .אבל יכול להפילו מעליו

  :(אורח חיי� �ימ� שטז �עי% ט)וכ� הובא להלכה בשולח� ערו" 

אלא אם כן הוא  .אסור לצודו ,פרעוש הנקרא ברגו"ת בלשון ערב
  .13גוואסור להור  ,על בשרו ועוקצו

ע� זאת ברור שאי� להקל בכל צער שהוא, ג� א� אינו גדול, וכ" 
, כי א� נקל בכל צער שהוא, יבוטלו כל אי�ורי 14מפורש בשדי חמד

 דרבנ�, כי תמיד יוכל אד� לומר, יש לי צער באי�ור זה, והכל יתבטל
  חלילה. 

מלבד זאת, חלק מדיני ותקנות דרבנ� ה� במהות� קשי� לאד�, 
להתיר� משו� צער, כי זו בדיוק היתה מטרת התקנה, ובודאי שאי� 

להקשות על האד�. וכמו שבלתי אפשרי להתנער מחובת הצומות 
שתיקנו חכמי�, ואי� אד� יכול לפטור עצמו מה� בתואנה, שהצו� 
מצערו. כי הקולא ניתנה רק למקרי� שהצער אינו תוצאה 

רב, ולכ�  מהאי�ור. כגו� עבור חולה, שא� יצו� ייגר� לו �בל וצער

                                                           

ועיי� ש� בברכי יו�% שהביא מדברי החוות יאיר, שאי� להתיר משו� צער   .13
ו� שאמרו חכמי�, וחולק עליו מפ�ק זה של השולח� ערו". ועיי� מלבד במק

ג� בביאור הלכה שהבחי� בי� אי�ור דרבנ� משתי �יבות, שיותר קל להקל בו. 
  אבל באי�ור דרבנ� רק מ�יבה אחת, אי� להקל אלא ב�בל גדול.

  ב."�"ק י 'אות צ 'חלק ד  .14
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פטרוהו חכמי� מ� הצו�. אבל הצער הנגר� לכל אד� רגיל מחמת 
  הצו�, אינו פוטר.

ושוב, כדרכנו במאמר זה, נפנה את הזרקור אל רצו� התורה, 
לידי  ונראה כי ג� קולא זו, במקו� צער, מביאה את רצו� התורה

ביטוי. שכ� מצינו במ�כת כתובות, שאי� התורה רוצה שהאד� 
  י�בול:

ל אֵםי הִוא הָיְתָה כִּ " ולא לצער  ,, לחיים ניתנה15כ) ,(בראשית ג" חָי כָּ
   .(כתובות סא, א) ניתנה

התורה הוא, להקל על האד� לבל י�בול מצער  נמצא כי רצו�
  וכאב.

עני� זה יש להוכיח ממקור נו�%. שכ� חייבה התורה לפרוק משא 
מבהמה בחינ�, ללא דרישת שכר, כדי למנוע צערה, ובעגה 
ההלכתית מכונה הדבר "צער בעלי חיי�, מ� התורה". ומתו" ציווי 

ע צער מב� זה ה�יקו המפרשי�, כי קל וחומר שהתורה חפצה למנו
  :(מצוה פ)אד�, וכ" כתב �פר החינ" 

משרשי המצוה, ללמד נפשנו במידת החמלה שהיא מידה 
ואין צריך לומר שחובה עלינו לחמול על האיש משובחת, 

מצוה  ,, אלא אפילו המצטער באבידת ממונוהמצטער בגופו 
ונוהגת בכל מקום ובכל זמן. בזכרים ...עלינו לחמול עליו ולהצילו. 

. ועובר עליה ביטל עשה, ומראה בעצמו מדת האכזריות ונקבות
שהיא מדה מכוערת, וכל שאינו מרחם אין מרחמין עליו מן 

  השמים, שאין ראוי גופו לקבל הרחמנות. 

מוכח איפה כי רצונה של התורה שנחיה ללא צער, וההיתר הזה, 

                                                           

 על כ� נקראה אשתו של אד� הראשו� חוה, מלשו� חיי�.  .15
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עליו הורו חכמי�, הוא מימוש וביטוי של רצו� התורה, ולא המצאה 
  י�.של חכמ

  כבוד הבריות    .13

כלל גדול וחשוב מובא בגמרא והוא, שגדול כבוד הבריות, אשר 
דוחה את לא תעשה שבתורה. אמנ� אי� המדובר על דחיה של 
אי�ור תורה, אלא כפי שמ�בירה הגמרא, הכוונה לדחיית אי�ורי� 

  דרבנ�:

לא תעשה שבתורה.  [את]תא שמע: גדול כבוד הבריות שדוחה 
תרגמה  - אין חכמה ואין תבונה ואין עצה לנגד ה'! ואמאי? לימא: 

רב בר שבא קמיה דרב כהנא בלאו דלא תסור. אחיכו עליה: לאו 
דלא תסור דאורייתא היא! אמר רב כהנא: גברא רבה אמר 
מילתא לא תחיכו עליה, כל מילי דרבנן אסמכינהו על לאו דלא 

  .(ברכות יט, ב) תסור, ומשום כבודו שרו רבנן

הבריות, כמובא להלכה בשולח� � הותרו, משו� כבוד דברי� רבי
   :שתי דוגמאותנביא  .ערו"

  פשיטת בגד כלאי� באמצע הרחובא. 

הרואה כלאים של תורה על חבירו, אפילו היה מהלך בשוק, היה 
דאם ויש אומרים קופץ לו וקורעו מעליו מיד, ואפילו היה רבו. (

בשוק, דמשום כבוד הבריות  צריך לומרהיה הלובש שוגג, אין 
. ואם היה של (טור בשם הרא"ש)ואל יפרישנו משוגג)  ישתוק,

דבריהם, אינו קורעו מעליו ואינו פושטו בשוק, עד שמגיע לביתו 
. ואם היה של (טור)(וכן בבית המדרש אין צריך למהר לצאת) 

   .(יורה דעה שג, א) תורה, פושטו מיד



  

  שאול דוד בוצ'קו  54

  

  ב. בניית בית כ�א בשבת

ויושבים עליהם  ,ולאבנים גדולות שמצדדין אותן כמין מושב חל 
בשדות במקום המיוחד לבית הכסא, מותר לצדדן; ואף על גב 

(אורח  דבנין עראי הוא לא גזרו ביה רבנן, משום כבוד הבריות

  חיי� שיב, י).

היתר זה א% הוא בא לבטא את רצו� התורה, שכ� כבוד הבריות 
 Eא ת1נ0 אִי3 אֶת (ויקרא כה)הוא ער" שהתורה מחייבת, ככתוב 

מִית1 . וכל הפוגע בכבודו של חברו, עובר על אי�ור מ� התורה. :4
תירי� עניני� בשולח� ערו" הובאו מצבי� רבי�, בה� מקילי� ומ

שוני�, משו� כבוד הבריות. וראה במאמר שכתבתי בעני� כבוד 
הבריות, ש� פורטו מקרי� רבי� בה� הותרו אי�ורי רבנ�, מפאת 

  כבוד הבריות.

  הפ�ד    .14

כאשר תגרו� תקנה דרבנ� להפ�ד כ�פי, אי� להתיר לכאורה את 
האי�ור, למרות ההפ�ד. כי הלוא מצוות דרבנ� רבות דורשות 

אות כ�פיות, כגו� רכישת עונג שבת לכבוד שבת, רכישת נרות הוצ
חנוכה וכדומה. וג� כאשר א�רו חכמי� ענייני� שוני�, הדבר כרו", 
פעמי� רבות, בהפ�ד ממו�. כגו� אי�ור משא ומת� בשבת, מחמתו 
�וגרי� את החנויות בשבת, וזה וודאי כרו" בהפ�ד ממו�. ואכ� 

ו� אי�ור דרבנ� משו� הפ�ד מובא בפתחי תשובה, שאי� להתיר ש
  ממו�, כלשונו:

דרבנן אם  בלא תעשהשם דיש להסתפק  בפרי מגדיםעוד כתב 
 מן(בתשובת חות יאיר סי ש ע"ש ועיין מחויב ליתן כל ממונו או חומ 

דרבנן צריך ליתן כל  לא תעשהב  לודפשיטא ליה דאפי  קפ"ג)
השאלה שם במעשה שאיש חיל אמר ליהודי  וזה לשוןממונו 
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ואם לא יקטע את אזנו וכתב דאם הדבר היה  יין נסךשישתה עמו 
דרך גיזום דברים בעלמא ודאי שאין ראוי למהר ולשתות אך אם 
באמת ירא לנפשו שיעשה כאשר זמם יכול לשתות בפרט בזמן 

(פתחי תשובה  הזה שאין נסך גמור ואם יכול להציל עצמו בממונו

  .יורה דעה קנז, �"ק ד)

ות דליקה, א% שכיבוי האש וכ� משמע בשולח� ערו", שא�ר לכב
הוא מלאכה דרבנ� ולא אי�ור תורה (כי המכבה מעוניי� להציל את 

  ביתו, ולא לעשות פחמי�):

נפלה דליקה בשבת, אם הוא בלילה קודם סעודה, יכול להציל 
כדי מזון שלש סעודות, הראוי לאדם, לאדם, והראוי לבהמה, 

ן סעודה אחת. לבהמה; ובשחרית, מזון שתי סעודות; ובמנחה, מזו
ודוקא בני הבית שהדליקה בו לא יצילו יותר, משום דאיכא 
למיחש שמתוך שטרודים בהצלה ישכחו השבת ויכבו; אבל בתים 
הקרובים ויראים שתגיע להם הדליקה, יכולים להציל כל מה 

  .(שולח� ערו" אורח חיי� שלד, א) שירצו

דבר זה הרי כי התירו להציל מזו�, ולא התירו לכבות, למרות ש
גור� הפ�ד ענק שבענקי�, וזה לכאורה מתאי� ע� הדעה 

  המחמירה המובאת בפתחי תשובה.
ע� זאת, יש מקרי� בה� הקילו חכמי� לעבור על אי�ור דרבנ�, 

  כדי למנוע הפ�ד כ�פי, כפי שנית� לראות בדברי הגמרא:

תניא, נחום איש גליא אומר: צינור שעלו בו קשקשין, ממעכן 
ואינו חושש. מאי טעמא? מתקן כלאחר יד  ,בתברגלו בצנעא בש 

הוא, ובמקום פסידא לא גזרו בה רבנן. אמר רב יוסף: הלכה כנחום 
   .(כתובות �, א) איש גליא
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 די� זה א% נפ�ק להלכה בשולח� ערו":

צנור המקלח מים מן הגג שעלו בו קשים ועשבים שסותמים 
פים לבית, ומימיו יוצאים ומתפשטים בגג ודול  ,ומעכבים קילוחו

ממעכן ברגלו בצנעה, דכיון דמתקן על ידי שינוי הוא, שאינו 
(שולח� ערו" אורח  עושה אלא ברגליו, במקום פסידא לא גזרו רבנן

 .חיי� שלו, ט)

מעתה שמצאנו שני צדדי� באותו עני�, מוטל עלינו לברר, מהו 
הכלל המבדיל בי� מקרי� שבה� אי� מבטלי� תקנה דרבנ� למרות 

מקרי� בה� תבוטל תקנת�, מחמת הפ�ד. ונראה שהכלל ההפ�ד, ל
הוא, כפי שפתחנו, שבכל מקרה אי� לעבור על אי�ור דרבנ�, ג� א� 
הדבר כרו" בהפ�ד ממו�. אלא שבהפ�ד גדול במיוחד, הדבר מותר. 
וא% שלא התירו לכבות בית שנשר%, וזה בוודאי הפ�ד גדול 

וש �יבות. עצ� במיוחד, זהו מקרה ייחודי, בו השתלבו יחד, של
האי�ור לכבות, מוגדר "דרבנ� חמור", כיו� שזו מלאכה שאינה 
צריכה לגופה, ורבי יהודה מחייב עליה, וכדעתו פ�ק הרמב"�. שנית, 

חילול שבת גדול בפרה�יה. מה שאי� כ�  לגרו� עלולההיתר לכבות 
ה�רת �תימה, הנעשית בצנעה, כמפורש בגמרא. ועל שני אלה 

שא� נתיר לכבות, יגרו� הדבר לעבור על מתוו�% ג� החשש הברור, 
  .16רבות מ� המלאכות הא�ורות

דר" נו�פת בה�בר החילוק הוא, שההיתר לפתיחת ה�תימה 
בצינור הוא משו� שמדובר בשני דרבנ�, כלומר שבות דשבות. 
ואי�ור כזה מוגדר "קל" יותר, כפי שמביא הפרי מגדי�, שקיי� כא� 

עבור על אי�ור תורה. חשש שא� נא�ור שני דרבנ�, יבואו ל
ובמקומות אחרי�, כשהתירו אי�ור דרבנ�, הרי זה משו� שמדובר 

                                                           

  כ" ה�ביר בעטרת צבי בפירושו על דברי השולח� ערו".  .16



  
  57  כוח� של דברי חכמי�

  

  באי�ורי דרבנ� קלי� יותר.
ג� בנידו� זה, כדרכנו במאמר, נשוב ונבהיר כי ההיתר אותו קבעו 
חכמי� א% הוא נועד לגלות את רצו� התורה. כי ה�יבה מחמתה לא 

היא משו� שראו  התירו במקרי� שוני�, למרות ההפ�ד הממוני,
בתבונת� הרחבה, שהדבר עלול למוטט ולבטל חלילה את כל 
תקנותיה� ודיניה�. אבל כיו� שרצו� התורה הוא לבל נבוא לידי 
עניות, שהרי ח�ה התורה על ממונ� של ישראל, לכ� הקילו במקרי� 
אחרי�. טע� זה מפורש במשנה במ�כת נגעי�, ש� ה�יקו חכמי� 

רהיטי הבית ותכולתו, טר� יראה הכה�  מהוראת התורה, לפנות את
  א� הנגע שבו מטמא, לבל ייטמא הרכוש ויופ�ד:

לֵי עֵצָיו וּבְגָדָיו  א לוֹ. אִם תֹּאמַר, כְּ מֵּ י מֵאִיר, וְכִי מָה מִטַּ אָמַר רַבִּ
לֵי  ילָן וְהֵן טְהוֹרִים. עַל מֶה חָסָה הַתּוֹרָה. עַל כְּ כוֹתָיו, מַטְבִּ וּמַתְּ

כּוֹ וְעַל טִפְיוֹחַרְסוֹ וְעַל  י, 17פַּ זוּ ךְ חָסָה הַתּוֹרָה עַל מָמוֹנוֹ הַבָּ . אִם כָּ
ךְ עַל מָמוֹנוֹ, קַל וָחֹמֶר עַל נֶפֶשׁ  קַל וָחֹמֶר עַל מָמוֹנוֹ הֶחָבִיב. אִם כָּ

יק ל צַדִּ ע, קַל וָחֹמֶר עַל שֶׁ ל רָשָׁ ךְ עַל שֶׁ נָיו וּבְנוֹתָיו. אִם כָּ (נגעי�,  בָּ

  .יב, ה)

רצו� התורה הוא למנוע הפ�ד כ�פי, והוא שעמד בי�וד הרי כי 
תקנת� של חכמינו להקל במקרי� שוני�, כשיש חשש להפ�ד 
כ�פי. ל�יכו� עני� זה נית� לומר שמותר לעבור על אי�ור דרבנ� קל, 
כדי למנוע הפ�ד ממו�. ובאי�ור דרבנ� שאינו מוגדר קל או חמור, 

חשש לחילול שבת הדבר תלוי. א� מדובר בהפ�ד גדול, ואי� 
בפרה�יה, או כשיש חשש שא� נא�ור על האד�, לא יהא בו די כח 
לעמוד בפני הרצו� להציל את הכ�%, ויעבור על אי�ור תורה, ג� 

  בזה מותר.

                                                           

  .(רע"ב ש�) וְה0א Kְלִי חֶרֶ� קָטָ� מְאֹד 3ֶאֵי� ה3ְCַַקֶה י1צֵא הֵימ0Mֶ אNֶָא טִי% טִי%  .17
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  שמא יבוא לידי אי�ור תורה    .15

מצינו פעמי� שחכמי� הקילו לעבור על אי�ור דרבנ�, כדי למנוע 
נה, לגבי אד� ההול" בדר" אד� מאי�ור תורה. כגו� המובא במש

והשבת נכנ�ה טר� הגיע למקו� ישוב, ובכליו נמצא כ�%. רשאי 
יהודי זה לעבור על אי�ור דרבנ�, ולבקש מאינו יהודי להביא את 
כ�פו אל העיר. א% שמדרבנ� א�ור לומר לנוכרי לעשות מעשי�, 

  שיהודי א�ור בה� בשבת. טע� ההיתר מבואר בגמרא, ש� אמרו:

רו ליה רבנן למיתב כיסיה לנכרי? קים להו לרבנן מאי טעמא ש
אתי  - דאין אדם מעמיד עצמו על ממונו, אי לא שרית ליה 

  .(שבת קנג, א) לאיתויי ארבע אמות ברשות הרבים

היתר זה, לעבור על אי�ור דרבנ�, נועד למנעו מלעבור על אי�ור 
דאורייתא. וכעי� זה מבואר ג� בפו�קי� שנדפ�ו בשולח� ערו", 

  א ה� חלקת מחוקק ובית שמואל:הל

ירא שלא י מת אחד שאם שכתב, קע"ו  מןעיין בספר חסידים סי 
טוב לו להוציא זרע  ,או באשתו נדה ח"ו באשת אישיכשל 

חלקת מחוקק (או בנדה  אשת אישיכשל ח"ו באיסור י מש ,לבטלה

  .)�ימ� כג �"ק אעל שולח� ערו" אב� העזר 

לעבור על אי�ור  הה�בר לכ" הוא כאמור, מוטב לו לאד�
הוצאת זרע, שמקורו בתקנה דרבנ�, מלעבור על אי�ור אשת איש 

  .18או נידה, החמור בהרבה, כי הוא מ� התורה
  בדומה לכ" כתב הרמב"�, לגבי אד� שהיה חי ע� שפחה 

    

                                                           

הארכתי בה�בר הנושא, במאמר שכתבתי אודות התמודדות ע� היצר בגיל   .18
 הנעורי�, ראה ש�.
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  ושחררה, וכתב שיש להתיר לו לישאנה:

לפי שכבר פסקנו פעמים אחדות בכגון אלו המקרים, שישחררה 
ואמרנו "מוטב שיאכל  ,ועשינו זאת מפני תקנת השביםוישאנה. 

 לה',רוטב ולא שומן עצמו". וסמכנו על דבריהם ז"ל "עת לעשות 
  .(שו"ת פאר הדור קלב)וכו' כתב משה  הפרו תורתך"

היתרו של הרמב"�, וא% המקרי� שהזכרנו לפניו, נ�מכי� א% 
ה� על רצו� התורה עצמה, בה מצינו היתר, בתנאי� מ�וימי� 
לקחת אשת יפת תואר, מתו" הבנת חולשות האד�. כי א� יגרמו לו 
חולשות אלה לעבור אי�ור, יש להעדי% את האי�ור הקל ביותר, 
ולמנעו מ� האי�ור החמור. וכאשר יוכוו� לעבור על אי�ור דרבנ�, 

  יימנע מלעבור על אי�ור תורה.

  על דעת יחיד  �מיכה    .16

שבדי� דרבנ�  בהוראות, �ו% �"ק ב)(יורה דעה �ו% �ימ� רמב, כתב הש"" 
מותר, בשעת הדוחק, ל�מו" על דעת יחיד, א% שמעיקר הדי� לא 

  נפ�קה הלכה כדעה זו, וכלשונו: 

וכן סומכים על התלמיד במקום הרב באיסור דרבנן, אם הוא שעת 
הדחק. וכן במחלוקת יחיד ורבים, אם עשה כיחיד להחמיר, 

, סומכים על היחיד, באיסור ואם הרבים מחמיריםמהדרינן עובדא. 
  .19דרבנן ושעת הדחק

                                                           

 ז"לומצאתי תשובה להר"� שכתב:  ג [ב]"�ימ� תקיומקורו בדברי הרשב"ש   .19
ואמרינ� כדאי הוא רבי פלוני ל�מו" עליו  ,כדבריו [דבדרבנ�] בלחוד הוא

דנראה דאפילו בדאורייתא  ז"לבשעת הדחק. אבל מצאתי תשובה להרשב"א 
אפילו יחיד במקו�  ,אמרינ� הכי, שכ� כתב דכל היכא דאיכא הפ�ד מרובה

וכ�  .מה ובמני� לפני מי שהוא גדול ממנו בחכמה ובמני�ואפילו קט� בחכ ,רבי�
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לא הש"" הוא שקבע קולא זו, אלא הגמרא היא שהורתה בכמה 
גדול ל�מו" עליו בשעת הדחק, כגו� מה  חכ�מקומות, שכדאי הוא 

  שאמרו:

 מקמי חברי והא בעו מיניה דרב: מהו לטלטולי שרגא דחנוכתא
רב כהנא ורב  דהא אמרו ליהוכו'  בשבתא? ואמר להו שפיר דמי

דַי אמר להו:  - אשי לרב: הכי הלכתא?  הוא רבי שמעון לסמוך כְּ
  .(שבת מה, א) עליו בשעת הדחק

הרי כי נשאל רב, א� מותר לטלטל בשבת נר חנוכה לאחר 
שכבה, למרות שהוא מוקצה. ומשו� שהיתה זו תקופת אנשי 

לה� שהיו פר�יי� רשעי�, וא�רו על הדלקת נרות. והשיב  י",רֵ בְ חַ ה"
שמותר לטלטל את הנר, ומשו� שבשעת הדחק נית� ל�מו" על 

  דעת רבי שמעו�, שהתיר זאת.
וא% שלא נפ�קה הלכה כדעת יחיד זו, נית� לנהוג בהנהגה זו, 
ול�מו" בשעת הדחק על השיטה המקילה, מאחר וג� דעה 
שנדחקה מ� ההלכה יש בה ער", כפי שהתבטאה הגמרא "אלו ואלו 

, כלומר ג� הדעות שלא נתקבלו להלכה, 20דברי אלוקי� חיי�"

                                                                                                                        

כתב הט"ז, כי האפשרות ל�מו" על דעת יחיד בשעת הדוחק חלה ג� באי�ור 
'. ועיי� ג� במשפטי ג �"ק ב"תורה, כפי שכותב בדי� חדש, ביורה דעה רצ

א אורח חיי� �ימ� י) שכותב, כי ג� בדאורייתא, בדבר שלא עוזיאל (חלק 
  , אפשר ל�מו" על דעת יחיד.עמדו למניי�

. נית� לצר% לכ" את דברי הריטב"א שכתב בפירושו על הגמרא 'ג, ב"עירובי� י  .20
להי� ־שאלו רבני צרפת האי" אפשר שיהו אלו ואלו דברי א :וזה לשונוש� 

חיי� וזה או�ר וזה מתיר? ותירצו כי כשעלה משה למרו� לקבל התורה הראו 
אי�ור ומ"ט פני� להיתר, ושאל להקב"ה על לו על כל דבר ודבר מ"ט פני� ל

זה ואמר שיהא זה מ�ור לחכמי ישראל שבכל דור ודור, ויהיה הכרעה כמות�, 
  ונכו� הוא וכו' ע"כ.

 הרי כי ג� דעה מקילה שלא נפ�קה להלכה, ניתנה למשה מ�יני.  
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מעידות על ער" אמיתי, אלא שער" אחר גובר עליו. נמצא כי מה 
שנדחתה דעה זו מהלכה, אי� הדבר מפאת חו�ר האמת שבה. על כ� 

  בשעת הדחק, אי� זה מ� הנמנע ל�מו" עליה.
כדרכנו במאמר, נוכיח ג� כא� כי זהו רצו� התורה. שכ� מצאנו כי 

ג א% הוא כ", בשוב הלוחמי� ממלחמת מדי�, אחר משה רבנו נה
  שהתברר כי לא כל הנשי� נהרגו, ובשל כ" כע� עליה�, ככתוב:

אִים  אוֹת הַבָּ רֵי הַמֵּ רֵי הָאֲלָפִים וְשָׂ קוּדֵי הֶחָיִל שָׂ ה עַל פְּ קְצֹף מֹשֶׁ וַיִּ
לְחָמָה בָא הַמִּ ל נְקֵבָ  ;מִצְּ ה הַחִיִּיתֶם כָּ יֹּאמֶר אֲלֵיהֶם מֹשֶׁ ה הֵן ;הוַ  הֵנָּ

רָאֵל לִבְנֵי הָיוּ  דְבַר יִשְׂ לְעָם בִּ עוֹרה' בַּ  מַעַל לִמְסָר בִּ בַר פְּ  ,עַל דְּ
עֲדַת פָה בַּ גֵּ הִי הַמַּ תְּ   .טז)- (במדבר לא, ידה'  וַ

אלא שהבי� כי במצב� הרוחני של הע�, לא יוותרו על כל 
  הנשי�, ציוה עליה�:

ף וְ  טָּ ה הִרְגוּ כָל זָכָר בַּ ב זָכָר הֲרֹגוּ וְעַתָּ כַּ ה יֹדַעַת אִישׁ לְמִשְׁ ָ  ;כָל אִשּׁ
ף וְכֹל ים הַטַּ שִׁ נָּ ר בַּ ב יָדְעוּ  לאֹ אֲשֶׁ כַּ (ש�  הַחֲיוּ לָכֶם ,זָכָר מִשְׁ

  .יח) - פ�וקי� יז

הרי כי היקל להותיר את הנשי� הצעירות בחיי�. ולכאורה צרי" 
ר ה�בר, מדוע לא תבע מ� הלוחמי� להרוג את כול�. בר� הה�ב

הוא, שהבי� כי הלוחמי� לא יהיו מ�וגלי� לוותר על תאוותיה�. 
ומלבד זאת, יש מקו� להחיות את הנשי� הצעירות, שמ� ה�ת� 
ת�כמנה להתגייר, ולקבל את הנהגת בעליה�. מה שאי� כ� 
המבוגרות יותר, שלא תיכנענה. וא% כי זה ודאי לא המצב 

, נית� ל�מו" על האידיאלי, אבל הואיל וזה מה שהע� מ�וגל לקיי�
  הבחנה הזו.

הרי כי הרעיו� שיש מקו� להקל בשעת הדוחק, ואפילו דוחק 
שתולדתו בתאוות היצר, וקל וחומר בדוחק חיצוני, מקורו בהנהגת 
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משה, כפי שכתבה התורה. ומכא� למדו חכמינו זכרונ� לברכה, 
  שנית� ל�מו" על דעת יחיד בשעת הדוחק.

 ואחר כ$ שואלי� עושי�    .17

נו�% השיי" למערכת הכללי� הנזכרת כא� הוא, זה המובא  כלל
במ�כת עירובי�, ש� אנו לומדי� על הכלל ולפיו אד� הרואה אחד 
מ� החכמי� טועה בהוראתו, הרי שא� זו הוראה בדי� דרבנ�, אל לו 
להעיר לחכ� על כ", אלא ימתי� עד אחר המעשה, ורק אחר כ" 

רה, חובה להעיר מיד, יעיר. אמנ� כאשר זו הוראה בדי� מ� התו
  כמובא בלשו� הגמרא: 

ההוא ינוקא דאשתפיך חמימיה, אמר להו רבה: נייתו ליה חמימי 
מגו ביתאי. אמר ליה אביי: והא לא ערבינן! אמר ליה: נסמוך 
אשיתוף. אמר ליה: הא לא שתפינן! נימרו ליה לנכרי ליתי ליה. 

[יוסף רב  ולא שבקן רב יוסף, דאמר ,אמר אביי בעי לאותביה למר

 ,כהנא: כי הוינן בי רב יהודה, הוה אמר לן: בדאורייתא אמר רב]
 ,עבדינן מעשה ,בדרבנן .מותבינן תיובתא והדר עבדינן מעשה

  .(עירובי� �ז, ב) והדר מותבינן תיובתא

תרגו�: ארע והיו צריכי� לעשות ברית מילה לתינוק בשבת, 
ה, נשפכו. והמי� החמי� שנועדו לבריאותו ורחיצתו אחר המיל

ביקש איפה רבה להביא מי� מתו" ביתו, אבל כיו� שלא עשו עירוב, 
כתקנת חכמי�, לא התאפשר הדבר. על כ� הורה לפנות לאינו יהודי, 
ולבקשו שיביא את המי�. שמע זאת אביי, וחפ; להעיר על כ", 
מאחר וא�רו חכמי� לומר לאינו יהודי, לעבור על אי�ור, אפילו 

אלא שרב יו�% מנעו מכ" בהבהירו, כי באי�ור לצור" קיו� מצוה. 
  דרבנ�, אי� מעירי� אלא אחר עשיית המעשה.

לכאורה קשה להלו� די� זה, כיצד הקילו חכמי� כל כ", וה�כימו 
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למעשה שיש בו עבירה דרבנ�. וכי נית� לזלזל כ" בתקנות דרבנ�. 
ומדוע מנעו את המקשה לבל יקשה על החכ� המתיר, טר� ביצוע 

וא� יש לו מה להשיב, יביע את דעתו. וא� לאו, יינצל המעשה. 
  מאי�ור דרבנ�.

אכ� כפי הנראה, הוגבלה קולא זו דווקא למקרי� הדומי� לנידו� 
הגמרא, ש� מדובר על עשיית מצוה. עוד נראה, שכיו� שההוראה 
לעבור על אי�ור דרבנ� יצאה מפיו של חכ�, מורה הוראות, אפשר 

שיש לנו קושיות על הוראתו, יתכ�  ל�מו" על שיקול דעתו. וא%
שיש לו מה להשיב. ואי� זה כבוד התורה להשיב על מעשה של רב, 

  ורק באי�ור תורה מקשי� טר� ייעשה המעשה.

 רישיה פ�יק    .18

אחד הדיני� המרכזיי� בהלכה הוא, שדבר שאינו מתכוו� מותר. 
פירוש, רשאי אד� לעשות פעולה מותרת, העלולה לגרו� לאי�ור, 

גו� מלאכה בשבת. אמנ� במקרה של פ�יק רישיה, כלומר כ
תגרור בעקבותיה אי�ור, יש להימנע מ� ודאי שהפעולה המותרת 

  הפעולה המותרת.
והנה כאשר אינו מעוניי� באי�ור הנגר�, וזה אי�ור דאורייתא, 
נחלקו הדעות א� להתיר את הפעולה שאי� בה אי�ור. רבותינו 

�ור מדרבנ�, למרות שאינו מעוניי� בעלי התו�פות �בורי� שהדבר א
באי�ור. אמנ� בעל הערו" �בור, כי אי� בכ" כל אי�ור, כיו� שאי�ור 

  "פ�יק רישיה" חל לדעתו, רק כשמעוניי� באי�ור. 
ע� זאת, ג� רבותינו בעלי התו�פות מתירי� פעולה כזו, 

  כשהאי�ור הנגר� ממעשהו הוא דרבנ�, כמבואר בלשונ�:

משום  ום טוב,גבי אין ממעטין בי ) , בכה דף לג(סובפרק לולב הגזול 
כגון  ,ומשני .והא קא מתקן מנא ,ופריך .ר"א בר"ש אמרו ממעטין

והא אביי  ,ופריך .ודבר שאין מתכוין מותר ,שליקטן לאכילה
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 ?בפסיק רישיה ולא ימותבי שמעון ורבא דאמרי תרוייהו מודה ר 
 רושכפי משמע  .לא צריכא דאית ליה הושענא אחריתי ,ומשני

וליכא  .אף על גב דהוי פסיק רישיה ,דכשאינו נהנה מותר ,הערוך
ם כן דא ,אינו מתקן כלום ,למימר כיון דאית ליה הושענא יתירתא

דבר שאינו מתכוין  ,אמאי קאמר התם דסבר לה כאבוה דאמר
דלא  ,כמו מיעוט ענבים ,דאותו תיקון מועט ,מיהו י"ל .מותר

תו�פות מ�כת ( מים כשאינו נהנהלא גזרו חכ ,אסיר אלא מדרבנן

  .ד"ה בארעא) שבת ד% קג עמוד א

להבנת דברי התו�פות נקדי�, שבעל הערו" הביא ראיה 
מהגמרא שפ�יק רישיה דלא ניחא ליה מותר, שכ� במ�כת �וכה 

מ� העלי�, פ�ול למצות לולב.  יותרמבואר, שהד� שיש בו ענבי� 
וב הדבר א�ור, כי פעולה נית� אמנ� לה�יר� מ� ההד�, א" ביו� ט

זו מתקנת את ההד�. ע� זאת, כאשר יש לו הד� נו�%, התירה 
הגמרא לה�יר את הענבי�, כי ברור לכל שאינו מעוניי� בתיקו�. 
ופעולתו מוגדרת "פ�יק רישיה, שלא נוח לו". כלומר, שאינו מעוניי� 

  בתוצאת מעשהו, וזה מותר, לפי הבנת הערו".
�פות דחו את ראייתו בטענה, שתיקו� אלא שרבותינו בעלי התו

ההד� אינו אלא אי�ור דרבנ�, ולכ� הותר. ומדבריה� מוכח 
בפ�יק רישיה היא, כשהמלאכה הנעשית א�ורה  שהחומרה לדעת�

  .21מ� התורה, אבל כשהיא דרבנ�, נית� להקל

                                                           

בו אני ד� בדברי הרב עובדיה יו�% (יביע  חלק א' ב�פרי בעקבות המחברועיי�   .21
ד �ימ� לד) שטוע� כי ג� פ�יק רישיה דניחא ליה, מותר במלאכה לק מר חאו

דרבנ�. ובמאמרי על פתיחת דלת המקרר בשבת, כששכחו לכבות את המנורה 
לפני שבת, ש� הו�בר באריכות מה הדי� בפ�יק רישיה דלא ניחא ליה, בגלל 
שהמלאכה הנעשית א�ורה. עוד מובא ש� דיו� בשיטת הרמ"א, ממנו משמע 

  כמה מקומות, שג� בפ�יק רישיה דלא ניחא ליה א�ור, א% באי�ור דרבנ�.ב
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מה שעומד בי�ודה של קולא זו הוא מה שה�ביר אמו"ר ז"ל. 
די להימנע מאי�ור מ� התורה, הוא אי�ור שהוטל על ידי חכמי�, כ

במהותו גזירה, ולא אי�ור בפני עצמו. לכ� כשעושה פעולה ללא כל 
כוונה לעבור על אי�ור זה, אי� �יבה לא�ור. כי רק א� יכוו� לעבור 

  על האי�ור, רק אז קיי� חשש שיגלוש לאי�ור תורה. 
על האמור יש להו�י% את נקודת המוקד של מאמר זה, כפי 

לכל אורכו. חכמי� ביקשו להנהיג אותנו באורח חיי�  שה�ברנו
מאוז�, שמצד אחד יש בה� יראת שמי�, ומצד שני אינ� מונעי� 
את החיי� התקיני�. די לא�ור פעולות שעשיית� אכ� נא�רה, ולא 
פעולות שנגררות מפעולה מותרת, כי א� ג� ה� תיא�רנה, יש בכ" 

  פגיעה וצמצו� רב מדי, ביכולת פעולת האד�.

  הקודש כתבי    .19

  מובא בשולח� ערו":

כתבו משם גאון, שמותר לומר לאינו יהודי להציל ספרים מן 
 .(אורח חיי� שלד, יח) דרך רשות הרבים לואפי  ,הדליקה

היתר זה �ותר לכאורה את דברי השולח� ערו" במקו� אחר, 
שא�ר לבקש מאינו יהודי עשיית מלאכה מ� התורה, אפילו לצור" 

כיו� שמדובר כא� על הצלת �פרי קודש, הקילו חכמי� מצוה. אמנ� 
, ש�פר קודש (צז, ב)בדבר, והתירו. ברוח זו מובא ג� במ�כת עירובי� 

שהתגלגל מ� הגג לכיוו� רשות הרבי�, רשאי להחזיר אליו את 
ה�פר, ולגוללו משו� כבודו. אבל א� זה לא �פר קדוש, הרי זה 

  א�ור מדרבנ�.
�, כשמחזיר אליו את ה�פר, התירו וא% שעובר על אי�ור דרבנ

  חכמי� את הדבר, מחמת האי�ור לזלזל ב�פרי קודש, הנלמד מ� 
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  הפ�וק:

ם  ר אַתֶּ ם הַגּוֹיִם אֲשֶׁ ר עָבְדוּ שָׁ קֹמוֹת אֲשֶׁ ל הַמְּ דוּן אֶת כָּ אַבְּ ד תְּ אַבֵּ
בָעוֹת וְתַחַ  ים אֹתָם אֶת אֱלהֵֹיהֶם עַל הֶהָרִים הָרָמִים וְעַל הַגְּ ת יֹרְשִׁ

ל עֵץ רַעֲנָן ם ;כָּ צְתֶּ חֹתָם אֶת וְנִתַּ ם מִזְבְּ רְתֶּ בַּ שִׁ בֹתָם אֶת וְ  מַצֵּ
רֵיהֶם אֲשֵׁ רְפוּן וַ שְׂ אֵשׁ  תִּ עוּןאֱלהֵֹי  וּפְסִילֵי בָּ גַדֵּ ם אֶת  ,הֶם תְּ דְתֶּ וְאִבַּ

קוֹם הַהוּא מָם מִן הַמָּ ן; שְׁ (דברי� יב, לוהיכם ־ לה' א  לאֹ תַעֲשׂוּן כֵּ

  .ד)- ב

י ציוותה התורה לאבד עבודה זרה, אבל ב�פרי קודש, מבואר כ
לא זו בלבד שא�ור לזלזל בה�, צרי" ג� לכבד אות� בכל הכוח. 
עתה מוב� מדוע התירו חכמי� לעבור על אי�ור דרבנ� כדי להציל 

  כתבי הקודש, כי בכ" מתקיי� רצו� התורה.

 �ופ� משו� תחילת� התירו    .20

ו חכמי�, נ�יי� במצות את רשימת הדוגמאות להקלות שהקיל
  שמחת יו� טוב.

הותרו מ�פר פעולות בהיתר המוגדר "התירו  22במ�כת ביצה
�ופ� משו� תחילת�". כלומר, התירו חכמי� לעשות ביו� טוב 
אי�ור דרבנ�, א% בדבר שאינו צור" אוכל ביו� טוב. ומשו� שא� 
האי�ור יישאר על כנו, יימנעו אנשי� מעשיית דברי� שהותרו 

  ו� טוב.לצור" י
דוגמא לדבר, בתקופת חז"ל היו החנויות פתוחות ביו� טוב, כדי 
למכור מאכלי� ביו� טוב (את התשלו� הביאו לאחר יו� טוב). 
החנויות של אותה תקופה קדומה היו כעי� תיבות או דוכני�, 
שנ�גרו כארו� מתקפל. פתיחת דוכ� זה מותרת מ� התורה, כי היא 

                                                           

 .'א, ב"ביצה י  .22
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וב, וזה בכלל ההיתר הנקרא "צור" מאפשרת קניית מצרכי� ביו� ט
אוכל נפש". אבל �גירת הארו� וקיפולו ב�יו� המכירה, כרוכה 
במלאכה דרבנ�. ובכל זאת התירוה חכמי�, כי לולי כ�, יימנעו בעלי 

  החנויות מפתיחת�, והדבר יגרו� לפגיעה בשמחת יו� טוב.
באופ� דומה התירו לשוחט את בהמתו ביו� טוב, לצור" מכירת 

, לפרו� את עורה במקו� בו מהלכי� בני אד� לתומ�. א% בשרה
שבכ" העור יידר� על יד�, ויעבור הלי" של עיבוד ושימור, לבל 
יתקלקל ויצא מכלל שימוש. התירו זאת חכמי�, משו� שמחת יו� 

  טוב, כמבואר בגמרא: 

ואמר עולא: שלשה דברים התירו סופן משום תחלתן, ואלו הן: 
  .(ביצה יא, ב)וכו'  יסי חנויותעור לפני הדורסן, ותר

  מפרש רש"י:

  שאינו צורך יום טוב. - התירו סופן 
לא  - שהוא צורך יום טוב, ואי לא שרית סופן  - משום תחלתן 

  עביד תחלתן.

כדרכנו, ג� כא� אנו רואי� ביטוי לרצו� התורה, שציוותה על 
שמחת יו� טוב, וכדי שיוכלו ליהנות ביו� טוב בכל דר" אפשרית, 

  רו אי�ור דרבנ�, כי זה רצו� התורה, שישמחו ביו� טוב.התי

 לפני שמקילי� זהירות    .21

ראינו עד כה כללי� רבי� על פיה� נית� להקל באי�ורי דרבנ�. יחד 
ע� זאת, אי� לשכוח שכל אי�ור דרבנ� מקורו ברצו� התורה. וא% 
שג� דרכי ההקלה מקור� בתורה עצמה, עדיי� ראוי להתמהמה ולא 

השתמש בכלי� שהבאנו, כי אחרת יש �כנה לביטול כל למהר ול
אי�ורי דרבנ�. והבא להקל באי�ור דרבנ�, לא יעשה זאת אלא אחר 
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  מדידת הדבר ושקילתו במאזני שכלו. 
טר� מקילי� בדרבנ�, צרי" לדעת נקודה חשובה מאד והיא, 
שההיתר צרי" להיות חד פעמי. וכבר מקובל בקרב הפו�קי� שאי� 

כמי�, והרמב"� כתב ג�, שא% במקרה ובטל טע� לבטל גזירת ח
. אמו"ר זצ"ל נקט בה�בר זה במאמרו 23הגזירה, ג� אז אי� לבטלה

על גילוח בחול המועד ובזמ� העומר, למי שמתגלח כל יו�. ומשו� 
שמיא� להתיר על פי הכלל של גדול כבוד הבריות, כי אז יהפו" 

  חד פעמי, כלשונו:הדבר להיתר גור%, וכל ההיתרי� ניתנו רק באופ� 

, אפשר שכל ההיתר 'משום כבוד הבריות' לא נאמר אלא ועוד 
במצב מיוחד, יוצא מן הכלל, אבל להשתמש בטעם זה כדי לעקור 

דבר זה אינו פשוט. אמנם מה שוודאי  - על ידו הלכה מכל וכל 
אפשר ללמוד מהלכה זו, הוא רגישותן הרבה של חז"ל לכבודן של 

שתיקנו תקנה שמטרתה תהיה  הבריות, עד שקשה להניח
 להמאיס אדם בעיני הבריות.

הנקודה השניה שעל החכ� לדעת, טר� יפ�וק לקולא באי�ור 
דרבנ� היא, שלא למהר להחליט על קיומו של צער או כבוד הבריות 
או כל דבר אחר. כי לפעמי� הצער אינו גדול כפי שמתארי�, 

לא תמיד ייגרר ופעמי� שהבושה אינה באמת בושה. וג� א� נחמיר, 

                                                           

. אמנ� דעת רבותינו בעלי התו�פות אינה כ" 'הלכה ב 'הלכות ממרי� פרק ב  .23
מכדי, ובד% ו, א  (עיי� לדוגמא תו�פות ביצה ה, א ד"ה כל, וש� בעמוד ב ד"ה

זמ� הזה שאי� חברי, מותר. ואי� וזה לשונ� ש� "והשתא ב - )ד"ה והאידנא
לומר שצרי" מני� אחר להתירו, דכיו� דזה הטע� משו� חששא, ועברה 
החששא, עבר הטע�". וא% בדעת הרמב"� מצינו מי שפירש כי דברי נאמרו 
רק במקו� שתיקנו ב�ת�, ללא טע� מפורש (רדב"ז על הרמב"� ש�). וג� 

יותר, נתבטלו, כגו� המובא בשולח� ערו" אנו רואי� שגזירות שלא שייכות 
 ביורה דעה (�ימ� רצח �עי% א).
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האד� מחמת החומרה לעבור על אי�ור תורה. על כ� נדרשת 
מתינות ושיקול דעת, לכל מקרה לגופו. וכפי שכתב רבנו יונה על 

  :שונולה המשנה "הוו מתוני� בדי�", וז

למורים הוראות ולפוסקים את הדין, אמרו, לבל יסמכו במחשבה 
נין שאמרו כעוכו'  ראשונה, אך בהמתנה גדולה ובעיון הדין

, שעל ידי החימוץ וההמתנה ), א(סנהדרין לה" מחמיצין את הדין"
יוסיף סברא על סברתו ופלפול על פלפולו עד שידין דין אמת 

רבנו (לאמתו, כי במחשבה השניה יראה מה שלא ראה בראשונה 

  .א)שנה מ רק אאבות פ מ�כתיונה על 

(באב� העזר דוגמא לדבר נית� לראות ממה שכתב האגרות משה 

  :�ימ� יג)

ואף להסוברין שהוא מדרבנן, נמי אפשר אין להתיר בלא סכנה, 
דלא כל איסורין דרבנן שוין לומר, שיהיה מותר במקום צערא 

  וצורך גדול.

הנידו� בו עו�ק האגרות משה הוא �ירו� אשה במקו� צער, בו 
חלק מ� הפו�קי� �וברי� שהדבר א�ור מ� התורה. ועל כ" כתב, 

יתכ� שאי� להתיר. ומתו" הביטוי "נמי  שג� ל�וברי� שהוא מדרבנ�,
אפשר אי� להתיר" אנו למדי�, שלא החליט בוודאות לא�ור, ומשו� 
שזה במקו� צער. ולמדנו מכ", שנדרשת זהירות שלא למהר להתיר 

. וא% על פי כ�, מוב� עיללדבר, על ידי שימוש בכללי� הנזכרי�  כל
דינו, כי ממש מאליו שאי� להתעל� חלילה מהכללי� שחז"ל נתנו בי

כש� שהאי�ורי� שהטילו עלינו מביאי� לידי ביטוי את רצו� ה', כ" 
ג� הכללי� על פיה� נית� להתיר, ג� ה� מביאי� לידי ביטוי את 

  שא�ור להתיר הא�ור, א�ור לא�ור המותר.כש� רצו� ה'. 
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עלה בידינו לה�ביר בעזרת הש� כיצד כל הדיני� שרבנ� חידשו, ה� 
יי� את רצו� מה שהחמירו, וה� מה שהקילו, הכל נעשה כדי לק

", כי 3ְאַל אָבִי/ וְיQֵַדְ/ זְקֵנֶי/ וְיאֹמְר0 לָ?התורה. ועל זה נאמר "
חכמי� המה היודעי� כיצד לקיי� את רצו� התורה במציאויות 
מגוונות ומשתנות, ובתקופות שונות. ובזכות הגמישות הזאת, נית� 

  לקיי� את התורה בכל המקומות ובכל הדורות.
התיר לה� להו�י% או לגרוע מ� התורה, כי אינ� ואי� לשאול מי 

לא מו�יפי� ולא גורעי�, אלא מביאי� את רצו� ה' לידי ביטוי, 
  בדרכי� דינמיות.

ראוי לכל יושב על מדי� ומורה הוראות לשנ� את רשימת 
לות שנפרטו לעיל, כדי שבעת הצור", עת יפנו אליו בשאהכללי� 

ל בדיני� דרבנ�, ויוכל פרטיות, ידע על אתר את האפשרויות להק
לשקול בפל� מאזני שכלו, את המקרה הנידו� לפניו, ואת האנשי� 
שפוני� אליו, ויענה את התשובה שתרומ� אות�, ותגרו� לה� 
להמשי" ככל האפשר באורח חיי� תורני, כי זו היא התורה, תורת 

  חיי�.
   .תורת ה' תמימה משיבת נפש

 אמת צדקו יחדיו.ה' משפטי 

  


